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DICTIONNAIRE

ENCYCLOPEDIQUE

(SUITE)

F

FACE (Astrol, jud. et divinat.). Gest la troisiéme partie de
chaque signe duzodiaque, que les astrologues ont regardé comme
composé de trente degrés. lls ont divisé ces trente degrés en
trois. Les dix premiers degrés composent la premiére face; les
dix suivants, la seconde; et les dix auires, la troisiéme face. Ils
ont ensuite rapporté ces faces aux planétes, et ils ont dit que
Vénus correspondait dans telle circonstance & la troisieme fuce
du Taureau, ¢’ est-a~dire qu’elle était dans les dix derniers degreés
de ce signe. On voit bien que toutes ces idées sont arbitraires,
et que si l'astrologie fonde ses prédictions sur ces divisions, il
ne faut que les connalire un peu pour étre désabusés. Quand on
conviendrait qu’en conséquence de laliaison qui est nécessaire-
ment entre tous lesétres de 'univers ilne serait pas impossible
qu'un effet relatif au bonheur ou au malheur de ’homme dit
absolument coexister avec quelque phénoméne céleste, en sorte
que ’un étant donné, autre résultit ou suivit toujours infaillible-
ment, peut-on jamais avoir un assez grand nombre d’observations
pour fonder en pareil cas quelque certitude? Ge qui doit ajouter
beaucoup de force & cette considération, c’est que toute la
durée de nos observations en ce genre ne sera jamals qu un
point, relativement & la durée du monde, antérieure et poste-
rieure & ces observations. Celui qui craindrait, lorsque le soleil
descend sous I'horizon, que la nuit qui approche ne fit sans
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2 FAIBLE,

fin serait regardé comme un fou : cependant je voudrails bien
que 'on entreprit de déterminer le nombre des expériences suf-
fisant pour ¢riger un événement en loi uniforme et invariable
de I'univers, lorsqu’'on n’a de la constance de !'événement
aucune démonstration tirée de la nature du mécanisme, et qu’il
ne reste, pour s'en assurer, que des observations réitérées.

FACHEUX, adj. (Gram.), terme qui est du grand nombre de
ceux par lesquels nous désignons ce qui nuit a notre bien-étre :
nous l'appliquons aux personnes et aux choses. Si 'on fait &
un commerc¢ant quelque banqueroute considérable au moment
ou il est pressé par des créanciers, la banquerouie est un éve-
nement jfacheur; la conjoncture ou il se trouve est fickeuse,
ses créanciers sont des gens fdcheur. On voit par les Ficheux
de Moliére qu'un fdcheur est un importun qui survient dans
un moment intéressant, occupé, ou la présence méme d’'un ami
est de trop, et ol celle d’'un indifférent embarrasse et peut
donner de 'humeur quand elle dure.

FAGOT. (Ilist. mod.). L’usage du fugot a subsisté en Angle-
terre autant de temps que la religion romaine. S’il arrivait a
quelque hérétique d’abjurer son erreur et de rentrer dans le
sein du catholicisme, il lui était imposé de notifier & tout le
monde sa conversion par une marque qu'il portait attachée a
la manche de son habit, jusqu'a ce qu’il et satisfait & une
espece de pénitence publique assez singuliére : ¢’était de pro-
mener un fagot sur son épaule, dans quelques-unes des grandes
solennités de I'Eglise. Celui qui avait pris le fagot sur sa manche,
et qui le quittait, était regardé comme un relaps et comme un
aposiat.

FAIBLE, s. m. (Morale.) 1l y a la méme différence entre les
faibles et les faiblesses qu’'entre la cause et I'effet : les faibles
soni la cause, les faiblesses sont 'effet. On entend par faible
un penchant quelconque : le golt du plaisir est le faible des
jeunes gens; le désir de plaire, celui des femmes; l'intéret,
celui des vieillards; l'amour de la louange, celui de tout le
genre humain. 1l est des faibles qui viennent de l'esprit, il en
est qui viennent du ceceur. Moins un peuple est éclairé, plus il
est susceptible des faibles qui viennent de lesprit. Dans les
temps de barbarie, 'amour du merveilleux, la crainte des sor-

ciers, la fol aux présages, aux diseurs de bonne aventure, etc.,
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FAIT. 3

étaient des faibles fort communs. Plus une nation est polie,
plus elle est susceptible des faibles qui viennent du ceeur;
1° parce que faire des, fautes sans le savoir, ce n’est pas étre
faible, ¢'est étre ignorant; 2° parce que, & mesure que lesprit
acquiert plus de lumieres, le cceur acquiert plus de sensibilité.
Les femmes sont plus susceptibles des faibles de 1’esprit, parce
que leur éducation est plus négligée, et quon leur laisse plus
de préjugés; elles sont aussi plus susceptibles des faibles du
coeur, parce que leur 4me est plus sensible. La dureté et 1'in-
sensibilité sont les excés contraires aux faibles du ceeur, comme
I'esprit fort est I'excés opposé aux faibles de lesprit. Il y a
encore cette différence entre les faibles et la faiblesse, qu'un
faible est un penchant qui peut étre indifférent, au lieu que la
faiblesse est toujours répréhensible.

FAIM, ArpiTIT (Gram. Syn.). L’un et l'autre désignent une
sensation qui nous porte a manger. Mais la faim n’a rapport
qu’au besoin, soit qu’il naisse d’'une longue abstinence, soit qu’il
naisse de voracité naturelle, ou de quelque autre cause. L'ap-
pétit a plus de rapport au golt et au plaisir qu'on se promet
des aliments qu’'on va prendre. La faim presse plus que I'ap-
pétit; elle est plus vorace; tout mets l'apaise. L'appétit, plus
patient, est plus délicat; certain mets le réveille. Lorsque le
peuple meurt de fuime, ce n’est jamais la fautede la Providence;
c'est toujours celle de 'administration. Il est également dange-
reux pour la santé de soufirir de la faim, et de tout accorder
4 son appétit. La faim ne se dit que des aliments; Vappétit a
quelquefois une acception plus étendue; et la morale s’en sert
pour désigner en général la pentede I'dme vers un objet qu’elle
s'est représenté comme un bien, quoiqu’il n’arrive que trop
souvent que ce soit un grand mal.

FAIT, s. m. Voild un de ces termes qu’il est difficile de défi-
nir : dire qu’il s’emploie dans toutes les circonstances connues
oli une chose en général a passé de I'état de possibilité & I'état
d’existence, ce n’est pas se rendre plus clair.

On peut distribuer les faits en trois classes : les actes de la
divinit¢, les phénomeénes de la nature, et les actions des
hommes. Les premiers appartiennent & la théologie, les seconds
a la philosophie, et les autres & I’histoire proprement dite. Tous
sont également sujets a la critique.
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On considérerait encore les fuits sous deux points de vue
trés-généraux; ou les faits sont naturels, ou ils sont surnatu-
rels; ou nous en avons été les témoins oculaires, ou ils nous
ont été transmis par la tradition, par I'histoire et tous ses monu-
ments.

Lorsqu'un fait s’est passé sous nos yeux, et que nous avons
pris toutes les précautions possibles pour ne pas nous tromper
nous-mémes, et pour n’étre point trompés par les autres, nous
avons toute la certitude que la nature du fuit peut comporter.
Mais cette persunasion a sa latitude ; ses degrés et sa force cor-
respondent & toute la variété des circonstances du fuit, et des
qualités personnelles du témoin oculaire. La certitude alors,
fort grande en elle-méme, l'est cependant d’autant plus que
homme est plus crédule, et le fuit plus simple et plus ordi-
naire; ou d’autant moins que ’homme esi plus circonspect, et
le fait plus extraordinaire et plus compliqué. En un mot,
qu'est-ce qui dispose les hommes & croire, sinon leur organi-
sation et leurs lumiéres? d’ou tireront-ils la certitude d’avoir
pris toutes les précautions ndécessaires contre eux-meémes et
contre les autres, si ce n'est de la nature du fait?

Les précautions & prendre contre les autres sont infinies en
nombre, comme les faiis dont nous avons a juger : celles qui
nous concernent personnellement se réduisent a se méfier de
ses lumiéres naturelles et acquises, de ses passions, de ses pré-
jugés et de ses sens,

Si le fait nous est transmis par l'histoire ou par la tradi-
tion, nous n’avons qu'une reégle pour en juger; l'application
peut en étre difficile, mais la regle est sire; 'expérience des
siecles passés, et la notre. S’en tenir & son coup d'ell, ce serait
s'exposer souvent & l'erreur; car combien de fails qui sont
vrais, quoique nous soyons naturellement disposés a les regar-
der comme faux! et combien d’autres qui sont faux, quoiqu’a
ne consulter ue le cours ordinaire des ¢vénements, nous ayons
le penchant le plus fort & les prendre pour vrais!

Pour éviter I'erreur, nous nous représenterons I'histoire de
tous les temps et la tradition chez tous les peuples sous 'em-
bleme de vieillards qui ont été exceptés de la loi générale qui
a borné notre vie & un petit nombre d’années, et que nous
allons interroger sur des transactions dont nous ne pouvons
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connaitre la vérité que par eux. Quelque respect que nous ayons
pour leurs récits, nous nous garderons bien d’oublier que ces
vieillards sont des hommes, et que nous ne saurons jamais de
leurs lumiéres et de leur véracité que ce que d’autres hommes
nous en diront ou nous en ont dit, et ce que nous en éprouve-
rons nous-memes. Nous rassemblerons scrupuleusement tout ce
qui déposera pour ou contre leur témoignage; nous examinerons
les fuits avec impartialité, et dans toute la variété de leurs cir-
constances, et nous chercherons dans le plus grand espace que
nous puissions embrasser sur la terre que les hommes ont habi-
tée, et dans toute la durée qui nous est connue, combien il est
arrivé de fois que nos vieillards, interrogés en des cas sembla-
bles, ont dit la vérité; et combien de fois il est arrivé qu'ils ont
menti. Ce rapport sera l’expression de notre certitude ou de
notre 1ncertitude,

Ce principe est incontestable. Nous arrivons dans ce monde,
nous y trouvons des témoins oculaires, des écrits et des mo-
numents ; mais qu’est-ce qui nous apprend la valeur de ces
témoignages, sinon notre propre expérience ?

D’ou il s’ensuit que, puisqu’il n’y a pas deux hommes sur
la terre qui se ressemblent, soit par 'organisation, soit par les
lumiéres, soit par I'expérience, il n'y a pas deux hommes sur
lesquels ces symboles fassent exactement la méme impression ;
quil y a méme des individus entre lesquels la différence est
infinie : les uns nient ce que d’autres croient presque aussi fer-
mement que leur propre existence; entre ces derniersil y en a
qui admettent, sous certaines dénominations, ce qu’ils rejetient
opmiatrément sous d’autres noms ; et dans tous ces jugements
contiradictoires, ce n’est point la diversité des preuves qui fait
toute la différence des opinions, les preuves et les objections
étant les mémes, & de trés-petites circonstances pres.

Une autre conséquence qui n’est pas moins importante que
la précédente, c’est qu’il y a des ordres de faits dont la vrai-
semblance va toujours en diminuant, et d’autres ordres de fails
dont la vraisemblance va toujours en augmentant. Il y avait,
quand nous commencAmes & interroger les vieillards, cent mille
a4 présumer contre un qu’ils nous en imposaient en certaines
circonstances, et nous disaient la vérité en d’autres. Par les
expériences que nous avons faites, nous avons trouvé que le
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rapport variait d’'une maniére de plus en plus défavorable &
leur témoignage dans le premier cas, et de plus en plus favo-
rable a leur témoignage dans le second; et en examinant la
nature des choses, nous ne voyons rien dans P’avenir qui doive
renverser les expériences, en sorte que celies de nos neveux
attestent le contraire des notres: ainsi, il y aura des points sur
lesquels nos vieillards radoteront plus que jamais, et d’autres
sur lesquels ils conserveront tout leur jugement, et ces points
seront toujours les mémes.

Nous connaissons donc sur ces quelques fuits tout ce que
notre raison et notre condition peuvent nous permetire de savoir,
et nous devons dés aujourdhui rejeter ces faits comme des
mensonges, ou les admettre comme des vérités, méme au péril
de notre vie, lorsqu’ils seront d'un ordre assez relevé pour md-
riter ce sacrifice.

Mais qui nous apprendra & discerner ces sublimes vértes
pour lesquelles il est heureux de mourir ? la fol.

FANTAISIE (Morale.). C'est une passion d’un moment, qui
n'a sa source que dans I'imagination : elle promet & ceux qu'elle
occupe, non un grand bien, mais unc joulssance agréable: elle
s exagere moins le mérite que agrément de son objet ; elle en
désire moins la possession que 'usage ; elle est contre 'ennui la
ressource d’'un instant: elle suspend les passions sans les dé-
truire; elle se méle aux penchants d’habitude, et ne fait qu'en
distraire. Quelquefois elle cst Ueffet de la passion méme ; c’est
une bulle d’eau qui s’éleve sur la surface d’'un liquide, et qui
retourne s’y confondre; ¢’est une volonté d’enfant, et qui nous
ramene pendant sa courte durée a F'imbécillité du premier age.

Les hommes qui ont plus d'imagination que de bon sens sont
esclaves de mille fantaisies ; elles naissent du désceuvrement,
dans un état ou la fortune a donné plus qu’il ne faut a la na-
ture, ou les désirs ont ¢té satisfaits aussitdt que concus: elles
tyrannisent les hommes indécis surle genre d’occupations, de
devoirs, d’amusements, qui convient & leur état et & leur carac-
tére : elles tyrannisent surtout les &mes faibles, qui sentent par
imitation. Il y a des fantaisies de mode, qui pendant quelque
temps sont les fantaisies de tout un peuple; jen al va de ce
genre, d’extravagantes, d’utiles, de frivoles, d’héroiques, etc. Je
vois le patriotisme et I'humanité devenir dans beaucoup de tétes
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des fantaisies assez vives, et qui peut-étre se répandraient, sans
la crainte du ridicule. ,

La fantaisie suspend la passion par une volonté d'un mo-
ment, et le caprice interrompt le caractére. Dans la faniaisieon
néglige les objets de ses passions et ses principes, et dans le ca-
price on les change. Les hommes sensibles et légers ont des
fantaisies, les esprits de travers sont fertiles en caprices.

FANTOME, s. m. (Gram.). Nous donnons le nom de faniome
3 toutes les images qui nous font imaginer hors de nous des
étres corporels qui n’y sont point, Ces 1mages peuvent étre occa-
sionnées par des causes physiques extérieures, de lalumiere, des
ombres diversement modifiées, qui affectent nos yeux, et qui
leur offrent des figures qui sont réelles: alors notre erreur ne
consisie pas & voir une figure hors de nous, car en effet 1l y en
a une, mais & prendre cette figure pour l’objet corporel qu’elle
représente, Des objets, des bruits, des circonstances particu-
lieres, des mouvements de passion, peuvent aussi mettre notre
imagination et nos organes en mouvement ; et ces organes mus,
agités, sans qu’il y ait aucun objet présent, mais précisément
comme §’ils avaient été affectés par la présence de quelque objet,
nous le montrent, sans qu’il y ait seulement de figure hors de nous.
Quelquefois les organes se meuvent et s’agitent d’eux-meémes,
comme il nous arrive dans le sommeil ; alors nous voyons pas-
ser au dedans de nous une scéne composée d’objets plus ou
moins ‘décousus; plus ou moins liés, selon qu'il y a plus ou
moins d’irrégularité ou d’analogie entre les mouvements des or-
ganes de nos sensations. Voila l'origine de nos songes. Voyez
SensaTIoNs. On a appliqué le mot de fantdme & toutes lesidées
fausses qui nous impriment de la frayeur, du respect, etc., qui
nous tourmentent, et qui font le malheur de notre vie ; c’est la
mauvaise éducation qui produit ces fantdmes, c’est 'expérience
et la philosophie qui les dissipent.

FASTE (Morale.). Cest Vaffectation de répandre, par des
marques extérieures, 'idée de son mérite, de sa puissance et
de sa grandeur, etc. Il entrait du faste dans la vertu des stoi-
ciens. Il y en a presque toujours dans les actions éclatantes.
Cest le faste qui éleve quelquefois jusqu’a I'héroisme des hom-
mes & qui il en colterait d’étre honnétes. Cest le faste qui
rend la géngrosité moins rare que 'équité ; et de belles actions,
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plus faciles que P'habitude d’une vertu commune. Il entre du
faste dans la dévotion, quand elle inspire plus de zéle que de
meeurs, et moins 'attachement a ses devoirs comme homme et
comme citoyen que le golt des pratiques extraordinaires.

On se sert plus communément du mot fasie pour exprimer
cet appareil de magnificence, ce luxe d’apparence et non de
commodit¢ par lequel les grands prétendent annoncer leur rang
au reste des hommes. Ils ont presque tous du fuste dans les
manieres: c’est un des signes par lesquels 1ls font reconnaitre
leur état. Dans les pays ou ils ont part au gouvernement, ils
ont de la morgue et du dédain: dans les pays ou ils ont moins
de crédit que de prétentions, ils ont une politesse qui a son
faste, et par laquelle ils cherchent & plaire sans commettre leur
rang.

On demande si dans ce sieécle c¢elairé il est encore utile que
les hommes qui commandent aux nations annoncent la grandeur
et la puissance des nations par des dépenses excessives, et par
le luxe le plus fastueux? Les peuples de PEurope sont assez
instruits de leur forces mutuelles pour distinguer chez leurs
voisins un vain Juxe d’une véritable opulence. Une nation aurait
plus de respect pour des chefs qui 'enrichiraient que pour des
chefs qui voudraient la faire passer pour riche. Des provinces
peuplées, des armées disciplinées, des finances en hon ordre,
unposeralent plus aux étrangers et aux-citoyens que la magni-
ficence de la cour. Le seul faste qui convienne & de grands
peuples, ce sont les monuments, les grands ouvrages, et ces
prodiges de l'art qui font admirer le génie autant qu’ils ajoutent
a l'idée de la puissance.

FERMETE et Constance. (Gram. Synon.). La fermeté est le
courage de suivre ses desseins et sa raison; ct la constance est
une persévérance dans ses golts. L'homme [ferme résiste a la
séduction, aux forces Ctrangéres, & lui-méme: 'homme con-
stant n'est point ¢mu par de nouveaux objets, et il suit le méme
penchant qui l'entraine toujours également. On peut éire con-
stant en condamnant soi-méme sa constance; celui-la seul est
ferme, que la crainte des disgraces, de la douleur et de la mort
méme, l'espérance de la gloire, de la fortune ou des plaisirs,
ne peuvent écarter du parti qu'il a jugé le plus raisonnable et
le plus honnéte. Dans les dillicultés et les obstacles, I’homme
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ferme est soutenu par son courage, et conduit par sa raison; 1l
va toujours au méme but: I’homme constant est conduit par son
ceeur ; il a toujours les mémes besoins. On peut étre constant
avec une ame pusillanime, un esprit borné : mais la fermeté ne
peut €ire que dans un caractére plein de force, d’élévation et
de raispn. La légéreté et la facilité sont opposées a la constance;
la fragilité et la fuiblesse sont opposées & la fermeté.

FEROGE, adj. Epithete que I’homme a inventée pour désigner
dans quelques animaux qui partagent la terre avec lul une dis-
position naturelle & 'attaquer, et que tous les animaux lul ren-
draient & juste titre, s’ils avaient une langue ; car quel animal
dans la nature est plus féroce que 'homme ? L’homme a trans-
porté cette dénomination & ’homme qui porte contre ses sembla-
bles Ia méme violence et la méme cruauté que 'espéce humaine
entiere exerce sur tous les étres sensibles et vivants. Mais si
I’homme est un animal féroce qui s’immole les animaux, quelle
béte est-ce que le tyran qui dévore les hommes ? 1l y a, ce me
semble, entre la férocité et la cruauié cette dilférence que, la
cruauté étant d’un étre qui raisonne, elle est particuliére a
[’homme ; au lieu que la férocité étant d’un étre qui sent, elle
peut éire commune & 'homme et & 'animal.

FIGUIER DE NAVIUS (Hist. anc.), figuier que Tarquin le
vieux fit planter & Rome dans le comice, ou l'augure Accius
Navius avait coupé en deux une pierre i aiguiser avec un rasoir.
Il y avait un préjugé populaire, que le destin de Rome était
attaché & cet arbre, et que la ville durerait autant que le
figuier.

Il y en a qui confondent le ficus Navii, ou figuier d’Accius
Navius, avec le ficus ruminalis, ou figuier ruminal ; mais celui-
ci est I'arbre sous lequel on découvrit la louve qui allaitait
Rémus et Romulus. Get arbre fut sacré; il dura trés-longtemps,
et I'on prit sa chute 4 mauvais augure!,

FIN, s. f. (Gram.), terme relatif & commencement ; le com-
- mencement est des parties d’'une chose celle qui est ou quon
regarde comme la premiére; et la fin, celle qui est ou qu'on
regarde comme la derniére. Ainsi on dit la fin d'un voyage, la
fin d'un ouvrage, la fin de la vie, la fin d’une passion : cette

1. Voyez U'Essai sur los régnes de Claude el de Neéron, t. 111, p. 168.
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passion tire & sa fin, cet ouvrage tire & sa f/in. Une ouvriére
dirait en devidant un peloton defil, ou en travaillant: je touche
a la fin demon fil; si elle en séparalt une petite portion : voild
un bout de fil; si elle considérait ce fil comme un continu:
je le tiens par le bout ; st elle n’avait égard qu’au bout qu’elle
tient, et qu’il {Gt sur le point de lul échapper des doigts, tant
la partie qu’elle en tiendrait encore serait petite : je n'en tiens
plus que Uextrémiié.

FIN (Morale.). Gest la derniére des raisons que nous avons
d’agir, ou celle que nous regardons comme telle; ainsi l'on
demande & un homme, & quelle fin avez-vous fait cette
démarche? quelle fin vous proposiez-vous dans cetie occasion?
Pressez un homme de motifs en motifs, et vous trouverez que
son bonheur particulier est toujours la fin derniére de toutes
ses actions réfléchies.

FLECHIR, v. neut. (Gram.). 1 se dit dans les arts de tout
corps qui, trop faible pour leffort qu’il a a soutemr, céde en
quelque point & cet effort; ainsi on dit: cette barre de fer a flé-
chi, cetic poutre a fléchi. On a transporté cette acception du
physique au moral. On a supposé que le ressentiment d’une
injure donnait & I’dme de I'inflexibilité ; et on a dit qu’on avait
fléchi un homme offensé, quand on lui avait fait oublier son
ressentiment, ou renoncer a la vengeance. Fléchir était neutre
au physique; 1l est devenu actif au moral.

FLORE (Myih.), une des nymphes des iles Fortunées, que
les Grees appelalent Chloris. Le Zéphire 'aima, la ravit, et en
fit son épouse. Elle était alors dans sa premiére jeunesse;
Zéphire 'y fixa, empécha le temps de couler pour elle, et la fit
jourr d'un printemps éternel. Les Sabins 'adorérent. Le col-
légue de Romulus lui éleva des autels au milieu de Rome nais-
sante. Les Phoccéens lul consacrerent un temple & Marseille,
Praxitele avail fait sa statue, cet homme qui re¢ut I'immortalité
de son art, et qui la donna & tant de divinités paiennes. Une
courtisane appelée Larentia, d’autres disent IFlore, mérita sous
ce dernier nom des autels et des {étes chez le peuple romain,
qu’elle avait institué I'héritier des richesses immenses qu’elle
avalt amassées du commerce de sa beauté. Les jeux de I'an-
cienne IFlore étaient innocents: ceux de la Flore nouvelle tin-
rent du caractére de la personne en '’honneur de laquelle on les
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celébrait, et furent pleins de dissolution. Gaton, qui y assista
une fois, ne crut pas qu'il convint & la dignité de son caractére,
et & la sévérité de ses meeurs, d’en soutenir le spectacle jusqu’a
la fin; ce qui donna lieu & cette épigramme :

Nosses jocose dulce cum sacrum Flore,
Festoque lusus, et licentiam vulgi,

Cur in theatrum, Cato severe, venisti?
An ideo tantum veneras, ut exires?

Mart. Epig., lib. I, Epig. 1, ad Catonem.

On prit la dépense des jeux floraux d’abord sur les biens de la
courtisane, ensuite sur les amendes et confiscations dont on
punissait le péculat. Le temple de I'ancienne Flore était situé
en face du Capitole : elle était couronnée de fleurs, et tenait
dans sa main gauche une corne qui en versait en abondance.
Cicéron la met au nombre des méres déesses.

FOIRIAO ou Fooqueux (flist. mod.), nom d’'une secte de la
religion des Japonais, ainsi appelée d'un livre de leur doctrine
qui porte ce nom. L’auteur de la secte fut un homme saint
appelé Xaca, qui persuada & ces peuples que les cing mots
inintelligibles nama, mio, foren, qui, quio, contenalent un
mystére profond, avaient des vertus singuliéres, et qu’il suffi-
sait de les prononcer et d’y croire pour éire sauvé. Cest en
vain que nos missionnaires leur précheérent que ce dogme ren-
versait toute la morale, encourageait les hommes au crime, et
qu’il n’y avait rien qu’on ne fit tenté de faire, quand on croyait
pouvoir tout expier & si peu de frais; d’ailleurs, que ces mots
étaient vides de sens; que ne rappelant aucune idée, ou neé
rappelant que des idées qu'il leur était défendu d’avoir sous
peine d’hérésie, on faisait dépendre leur salut éternel du caprice
des dieux; et qu’il vaudrait autant qu’ils eussent attaché leur
sort & venir & la croyance d’'une proposition concue dans une
langue tout & fait étrangére. Ils répondirent qu’ils n’avaient
garde de s’ériger en scrutateurs de la volonté des dieux; que
Xaca était un homme saint, et que leur ayant promis un bon-
heur infiniment au-dessus de ce que 'homme pouvait jamais
mériter par lui-méme, il était juste qu’il en exigeat toutes les
sortes de sacrifices dont il était capable : qu'aprés avoir immolé
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les passions de leur cceur, il ne leur restait plus que de faire
un holocauste des lumieres de leur esprit; que Xaca en avait
donn¢ I'exemple au monde; qu’ils avaient embrassé sa loi avec
une pleine confiance dans la vérité de ses promesses, et qu’ils
mourraient mille fois plutét que de renoncer au nama, mio,
Joren, qui, quio. Xaca est représenté avec trois tétes : il s’ap-
pelle aussi fotage ou le seigneur.

FONDATION (Politique et Droit nuturel.). Les mots fonder,
jondement, fondation, s’appliquent & tout établissement durable
et permanent, par une meétaphore bien naturelle, puisque le
nom méme d’'élablissement est appuyé précisément sur la méme
métaphore. Dans ce sens on dit la fondation d’'un empire,
d’une république. Mais nous ne parlerons point dans cet article
de ces grands objets : ce que nous pourrions en dire tient aux
principes primitifs du droit politique, 4 la premieére institution
des gouvernements parmi les hommes. On dit aussi fonder
une secte. Voyez Srcti. Enfin on dit fonder une académie, un
collége, un lépital, un couvent, des messes, des priz & distri-
buer, des jeuz publics, etc. Fonder dans ce sens, ¢’est assigner
un fonds ou une somme d’argent, pour éire employée & perpé-
tuité & remplir Iobjet que le fondateur s’est proposc, soit que
cet objet regarde le culte divin ou I'utilité publique, soit qu’il
se borne & satisfaire la vanit¢ du fondateur, motif souvent
unique véritable, lors méme que les deux autres lui servent
de voile.

Les formalités nécessaires pour transporter & des personnes
chargées de remplir les intentions du fondateur la propriété ou
I'usage des fonds que celui-ci y a destinés; les précautions
prendre pour assurer I'exécution perpétuelle de 'engagement
contracte par ces personnes; les dédommagements dus a ceux
que ce transport de propriété peut intéresser, comme, par
exemple, au suzerain privé pour jamais des droits qu’il perce-
vait sur le fonds donné A chaque mutation de propriétaire; les
bornes que la politique a sagement voulu metire & Iexcessive
multiplication de ces libéralités indiscrétes; enfin, différentes
circonstances essentielles ou accessoires aux fondations, ont
donné lieu & diflérentes lois dont le détail n’appartient point &
cet article. Notre but n’est dans celui-ci que d’examiner luti-
lité des fondutions en général par rapport au bien public, ou
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plutot d’en montrer les inconvénients : puissent les considéra-
tions suivantes concourir avec I’esprit philosophique du siecle
3 dégotiter des fondations nouvelles, et & détruire un reste de
respect superstitieux pour les anciennes!

1° Un fondateur est un homme qui veut éterniser 'eflet de
ses volontés; or, quand on lui supposerait toujours les inten-
tions les plus pures, combien n’a-t-on pas de raisons de se défier
de ses lumiéres ? combien n’est-il pas aisé de faire le mal en
voulant faire le bien ? Prévoir avec certitude s1 un établissement
produira I'effet qu'on s’en est promis, et n'en aura pas un tout
contraire ; déméler a travers I'illusion d'un bien prochain et
apparent les maux réels qu'un long enchainement de causes
ignorées ameénera & sa suite ; connaltre les véritables plaies de
la société, remonter A leurs causes ; distinguer les remédes des
palliatifs; se défendre enfin des prestiges de la séduction; porter
un regard sévere et tranquille sur un projet au milieu de cette
atmosphére de gloire, dont les éloges d'un public aveugle et
notre propre enthousiasme nous le montrent environné, ce serait
Ueffort du plus profond génie, et peut-éire la politique n’est-
elle pas encore assez avancée de nos jours pour y réussir.
Souvent on présentera a quelques particuliers des secours contre
un mal dont la cause est générale; et quelquefois le remede
méme qu’on voudra opposer & I'effet augmentera l'influence de
la cause. Nous avons un exemple frappant de cette espéce de
maladresse dans quelques maisons destinées & servir d’asile
aux femmes repenties. 1l faut faire preuve de débauche pour y
entrer. Je sais bien que cette précaution a di étre imagince
pour empécher que la fondation ne soit détournée a d’autres
objets : mais cela seul ne prouve-i-1 pas que ce n’était pas par
de pareils établissements éirangers aux véritables causes du li-
bertinage qu’il fallait le combattre? Ge que je dis du libertinage
est vrai de la pauvreté. Le pauvre a des droits incontestables
sur I'abondance du riche ; 'humanité, la religion nous font
également un devoir de soulager nos semblables dans le malheur :
¢’est pour accomplir ces devoirs indispensables que tant d’éta-
blissements de charité ont ét¢ élevés dans le monde chrétien
pour soulager des besoins de toute espéce; que des pauvres
sans nombre sont rassemblés dans des hopitaux, nourris & la
porte des couvents par des distributions journalieres, Qu’est-il
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atrive ? c’est que précisément dans les pays ou ces ressources
gratuites sont les plus abondantes, comme en Espagne et dans
quelques parties de I'Italie, la misére est plus commune et plus
générale qu’ailleurs. La raison en est bien simple, et mille voya-
geurs l'ont remarquée. Faire vivre gratuitement un grand
nombre d’hommes, ¢'est soudoyer ['oisiveté et tous les désordres
qui en sont la suite; c’est rendre la condition du fainéant pré-
{¢érable & celle de 'homme qui travaille ; c’est par conséquent
diminuer pour I'Etat la somme du travail et des productions de
la terre, dont une partie devient nécessairement inculte : de la
les disettes fréquentes, 'augmentatien de la misére, et la dépo-
pulation qui en est la suite ; la race des citoyens industrieux est
remplacée par une populace vile, composée de mendiants, va-
gabonds et livrés & toutes sortes de crimes. Pour sentir 'abus
de ces aumones mal dirigées, qu’on suppose un Etat si bien ad-
ministré, qu'il ne s’y trouve aucun pauvre {chose possible sans
doute, pour tout Etat qui a des colonies & peupler); 1’établis-
sement d’un secours gratuit, pour un certain nombre d’hommes,
y créerait tout aussitot des pauvres, c'est-ad-dire donnerait &
autant d’hommes unintérét de le devenir, en abandonnant leurs
occupalions ; d’out résulteraient un vide dans le travail et la ri-
chesse de I'Etat, une augmentation du poids des charges publi-
ques sur la téte de I'homme industrieux, et tous les désordres
que nous remarquons dans la constitution présente des sociétés,
C’est ainsi que les vertus les plus pures peuvent tromper ceux
qui se livrent sans précaution & tout ce qu’elles leur inspirent:
mais si des desseins picux et respectables démentent toutes les
espérances qu’on en avalt concues, que faudra-t-il penser de
toutes ces fondations qui n'ont eu de motif et d'objet véritable
que la satisfaction d’une vanité frivole, et qui sont sans doute les
plus nombreux ? Je ne craindral point de dire que si on com-
parait les avantages et les inconvénients de toutes les fonda-
tions qui existent aujourd’hui en Europe, il n'y en aurait peut-
étre pas une qui soutint 'examen d’une politique éclairée.

2° Mais de quelque utilité que puisse étre une fondation,
elle porte dans elle-méme un vice irrémédiable, et qu'elle tient
de sa nature, 'impossibilité d’en maintenir 'execution. Les fon-
dateurs s’abusent bien grossiérement, s'ils imaginent que leur
zéle se communiquera de siécle en siecle aux personnes char-
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gées d’en perpétuer les effets. Quand elles en auraient été ani-
mees quelque temps, il n’est point de corps qui n’ait & la longue
perdu I'esprit de sa premiére origine. Il n’est point de sentiment
qui ne s'amortisse par I'habitude méme et la familiarité avec
les objets qui l'excitent. Quels mouvements confus d’horreur,
de tristesse, d’attendrissement sur I’humanité, de pitié pour les
malheureux qui souflrent, n’éprouve pas tout homme qui entre
pour la premiere fois dans une salle d’hopital! Eh bien, qu'’il
ouvre les yeux et qu’ils voie: dans ce lieu méme, au milieu de
toutes les miséres humaines rassemblées, les ministres destinés
a les secourir se proménent d’un air inattentif et distrait; ils
vont machinalement et sans intérét distribuer de malade en
malade des aliments et des remédes prescrits quelquefois avec
une négligence meurtriére ; leur dme se préte a des con-
versations indifférentes, et peut-étre aux idées les plus gaies
et les plus folles; la vanité, I'envie, la haine, toutes les pas-
sions régnent la comme ailleurs, s'occupent de leur objet, le
poursuivent; et les gémissements, les cris aigus de la douleur
ne les détournent pas davantage que le murmure d’un ruisseau
n’interromprait une conversation animée. On a peine & le con-
cevoir: mais on a vu le méme hit étre a la fois le lit de la mort
et le lit de la débauche. Voyez Horrran. Tels sont les effets de
I'habitude par rapport aux objets les plus capables d’émouvoir
le ceeur humain., Voild pourquoil aucun enthousiasme ne se
soutient; et comment sans enthousiasme les minisires de la
fondation la rempliront-ils toujours avec la méme exactitude ?
Quel intérét balancera en eux la paresse, ce poids attaché & la
nature humaine, qui tend sans cesse & nous retenir dans I'inac-
tion? Les précautions méme que le fondateur a prises pour
leur assurer un revenu constant les dispensent de le mériter,
Fondera-i-il des surveillants, des inspecteurs, pour faire exé-
cuter les conditions de la fondation? 1l en sera de ces inspec-
teurs comme de tous ceux qu'on établit pour maintenir quelque
régle que ce soit. Si U'obstacle qui s’oppose & I'exécution de la
régle vient de la paresse, la méme paresse les empéchera d’y
veiller ; si ¢’est un intérét pécuniaire, 1ls pourront aisément en
partager le profit. Les surveillants eux-mémes auraient donc
besoin d’étre surveillés, et ou s’arréterait cette progression ri-
dicule ? Il est vrai qu'on a obligé les chanoines & étre assidus
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aux offices, en réduisant presque tout leur revenu a des dispo-
sitions manuelles; mais ce moyen ne peut obliger qu’a une
assistance purement corporelle: et de quelle utilité peut-1l étre
pour tous les autres objets bien plus importants des fondations?
Aussi presque toutes les fondations anciennes ont-elles dégénéré
de leur institution primitive : alors le méme esprit qui avait
fait naitre les premieres en a fait établir de nouvelles sur le
méme plan, ou sur un plan différent; lesquelles, aprés avoir
dégénéreé a leur tour, sontaussi remplacées de la méme maniére,
Les mesures sont ordinairement si bien prises par les fondateurs
pour mettre leurs ¢tablissements & I'abri des mnovations exté-
rieures, qu’on trouve ordinairement plus aisé, et sans doute
aussi plus honorable, de fonder de nouveaux établissements que
de réformer les anciens ; mais par ces doubles et triples emplois,
le nombre des bouches inutiles dans la société, et la somme des
fonds tirés de la circulation générale, s’augmentent continuel-
lement.

Certaines fondations cessent encore d'étre exécutées par une
raison différente, et par le seul laps du temps: ce sont les fon-
dations [aites en argent et en rentes. On salt que toute espece
de rente a perdu & la longue presque toute sa valeur, par deux
principes. Le premier est 'augmentation graduelle et successive
de la valeur numéraire du marc d’argent, qui fait que celul qui
recevait dans lorigine une livre valant douze onces d’argent,
ne recoit plus aujourd’hui, en vertu du méme titre, qu une de
nos livres, qui ne vaut pas la soixante-treizieme partie de ces
douze onces. Le second principe est I'accroissement de la masse
d’argent, qui fait qu'on ne peut aujourd’hui se procurer quavec
trois onces d’argent ce quon avait pour une once seule avant
que I'Amérique fat découverte. Il n'y aurait pas grand incon-
vénient a cela, sices fondutions étalent entierement anéanties;
mais le corps de la fondation n’en subsiste pas moins, seulement
les conditions n’en sont plus remplies: par exemple, si les re-
venus d'un hopital soullrent cette diminution, on supprimera
les lits des malades, et l'on se contentera de pourvoir a l'en-
tretien des chapelains.

3¢ Je veux supposer quune fondation ait eu dans son ori-
gine une utilit¢ incontestable; qu’on ait pris des précautions
suffisantes pour empécher que la paresse et la négligence ne la



FONDATION. 17

fassent dégénérer; que la nature des fonds les mette & U'abri des
révolutions du temps sur les richesses publiques ; 'immutabilité
que les fondateurs ont cherché & lui donner est encore un in-
convénient considérable, parce que le temps améne de nouvelles
révolutions, qui font disparaitre 'utilité dont elle pouvait étre
dans son origine, et qui peuvent méme la rendre nuisible. La
société n’a pas toujours les mémes besoins; la nature et la dis-
tribution des propriétés, la division entre les différents ordres
du peuple, les opinions, les mceurs, les occupations générales
de la nation ou de ses différentes portions, le climat méme,
les maladies, et les autres accidents de la vie humaine, éprou-
vent une variation continuelle : de nouveaux besoins naissent;
d’autres cessent de se faire sentir; la proportion de ceux qui de-
meurent change de jour en jour dans la société, et avec eux
disparait ou diminue 'utilité des fondations destinées a y sub-
venir. Les guerres de Palestine ont donné lieu & des fondations
sans nombre, dont ['utilité a cessé avec ces guerres. Sans parler
des ordres des religieux militaires, 'Europe est encore couverte
de maladreries, quoique depuis longtemps l'on n’y connaisse
plus la lépre. La plupart de ces établissements survivent long-
temps & leur utilité: premiérement, parce qu’il y a toujours
des hommes qui en profitent, et qui sont intéressés a les main-
tenir : secondement, parce que lors méme qu’on est bien con-
~vaincu de leur inutilité, on est trés-longtemps & prendre le parti
de les détruire, a se décider soit sur les mesures et les forma-
lités nécessaires pour abattre ces grands édifices affermis depuis
tant de siécles, et qui souvent tiennent 4 d’autres bitiments
qu’'on craint d’ébranler; soit sur I'usage ou le partage qu’on fera
de leurs débris : troisiémement, parce qu’on est trés-longtemps
a se convaincre de leur inutilité ; en sorte qu’ils ont quelquefois
le temps de devenir nuisibles avant qu’on ait soupconné qu'ils
sont inutiles, |

Il y a tout & présumer qu’'une fondation, quelque utile
qu'elle paraisse, deviendra un jour au moins inutile, peut-étre
nuisible, et le sera longtemps : n’en est-ce pas assez pour arréter
tout fondateur qui se propose un aufre but que celui de satis-
faire sa vanité?

A Je n’ai rien dit encore du luxe, des édifices, et du faste
qui environne les grandes fondations : ce serait quelquefois éva-

XV. 2
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luer bien favorablement leur utilité, que de l'estimer la centiéme
partie de la dépense.

5° Malheur & moi si mon objet pouvait étre, en presentant
ces considérations, de concentrer 'homme dans son seul in-
térét ; de le rendre insensible au malheur et au bien-étre de ses
semblables; d'¢ieindre en lui I'esprit de citoyen, et de substi-
tuer une prudence oisive et basse & la noble passion d’'étre utile
aux hommes! Je veux que I’humanité, que la passion du bien
public, procurent aux hommes les mémes biens que la vanité des
fondateurs, mais plus strement, plus complétement, & moins
de frais, et sans le mélange des inconvénients dont je me suls
plaint. Parmi les différents besoins de la soci¢té qu'on voudrait
remplir par la voie des éiablissements durables ou des fonda-
ttons, distinguons-en deux sortes: les uns appartiennent & la
soci¢té entiere, et ne sont que le résultat des intéréts de chacune
de ses parties en particulier: tels sont les besoins généraux de
I’humanité, la nourriture pour tous les hommes; les bonnes
meeurs et I’'éducation des enfants pour toutes les familles, et cet
intérét est plus ou moins pressant pour les différents besoins;
car un homme sent plus vivement le besoin de nourriture, que
Uintérét qu’il a de donner & ses enfants une bonne éducation.
I ne faut pas beaucoup de réflexion pour se convaincre que
cette premiére espéce de besoins de la sociét¢ n’est point de
nature a étre remplie par des fondations, ni par aucun autre
moyen gratuit; et qu'a cet égard le bien général doit éire le
résultat des eflorts de chaque particulier pour son propre inté-
rét. Tout homme sain doit se procurer sa subsistance par son
travail, parce que, s’ll était nourri sans travailler, il le serait
aux dépens de ceux qui travaillent. Ce que I'Etat doit & chacun
de ses membres, c'est la destruction des obstacles qui les géne-
ralent dans leur industrie, ou qui les troubleraient dans la jouis-
sance des produits qui en sont la récompense. Si ces obstacles
subsistent, les bienfaits particuliers ne diminueront point la
pauvreté générale, parce que la cause restera tout entiére, De
méme toutes les familles doivent I'éducation aux enfants qui y
naissent: elles y sont toutes intéressées immédiatement; et ce
n’est que des efforts de chacune en particulier, que peut naitre
la perfection générale de I’éducation. Si vous vous amusez a fon-
der des maitres et des bourses dans des colléges, l'utilité ne
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s’en fera sentir qu’a un petit nombre d’hommes favorisés au ha-
sard, et qul peut-étre n'auront point les talents nécessaires pour
en profiter: ce ne sera, pour toute la nation, qu'une goutte d’eau
répandue sur une vaste mer; et vous aurez fait a trés-grands
frais de trés-petites choses. Et puis faut-il accoutumer les hom-
mes a fout demander, a tout recevoir, a ne rien devoir i eux-
mémes ? Cette espéce de mendicité qui s’étend dans toutes les
conditions dégrade un peuple, et substitue & toutes les passions
hautes un caractéere de bassesse et d'intrigue. Les hommes sont-
1ls puissamment intéressés au bien que vous voulez leur pro-
curer? laissez-les faire : voila le grand, I'unique principe. Vous
paraissent-ils s’y porter avec moins d’ardeur que vous ne dési-
reriez ? augmentez leur intérét. Vous voulez perfectionner I’édu-
cation, proposez des prix & I'émulation des peéres et des enfants ;
mals que ces prix solent offerts a4 quiconque peut les mériter,
du moins dans chaque ordre de citoyens; que les emplois et
les places en tout genre deviennent la récompense du mérite,
et la perspective assurée du travail; et vous verrez I’émulation
s’allumer & la fois dans le sein de toutes les familles : bien tot
voire nation s’élévera au-dessus d’elle-méme, vous aurez éclairé
son esprit; vous lui aurez donné des meeurs, vous aurez fait de
grandes choses ; et il ne vous en aura pas tant colQité que pour
fonder un collége.

L’autre classe de besoins publics auxquels on a voulu sub-
venir par des fondations, comprend ceux quon peut regarder
comme accidentels; qui, bornés a certains lieux et & certains
temps, entrent moins immédiatement dans le systéme de l'ad-
ministration générale, et peuvent demander des secours parti-
culiers. Il s’agira de remédier aux maux d'une disette, d’une
épidémie; de pourvoir & l'entretien de quelques vieillards,
de quelques orphelins, & la conservation des enfants exposés ;
de faire ou d’entretenir des travaux utiles a la commodité ou &
la salubrité d’'une ville; de perfectionner I’agriculture ou quel-
ques arts languissants dans un canton; de récompenser des ser-
vices rendus par un citoyen a la ville dont 1l est membre; d’y
attirer des hommes célébres par leurs talents, etc. Or il s'en
faut beaucoup que la voie des établissements publics et des fon-
dations soit la meilleure pour procurer aux hommes tous ces
biens dans la plus grande étendue possible. L’emploi libre des
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revenus d’'une communauté, ou la contribution de tous ses
membres dans le cas ol le besoin serait pressant et général;
une association libre et des souscriptions volontaires de quel-
ques citoyens généreux, dans le cas ou I'intérét sera moins pro-
chain et moins universellement senti; voila de quoi remplir
parfaitement toute sorte de vues vraiment utiles: et cette meé-
thode aura sur celle des fondations cet avantage inestimable,
qu'elle n’est sujette & aucun abus important. Comme la contri-
bution de chacun est entiérement volontaire, il est impossible
que les fonds soient détournés de leur destination: s’ils ['étaient,
la source en tarirait aussitdt; il n’y a point d’argent perdu en
frais inutiles, en luxe et en batiments. C’est une sociélé du
méme genre que celles qui se font dans le commerce, avec
cette différence qu’elle n’a pour objet que le bien public; et
comme les fonds ne sont employés que sous les veux des
actionnaires, ils sont & portée de veiller & ce qu’ils soient
employés de la maniére la plus avantageuse. Les ressources ne
sont point éternelles pour des besoins passagers: le secours
n’est jamais appliqué qu’a la partie de la société qui soulfire, a
la branche du commerce qui languit. Le besoin cesse-t-11 ? la
libéralité cesse: et son cours se tourne vers d autres besoins.
Il n’y a jamais de doubles ni de triples emplois, parce que 1'u-
tilité actuelle reconnue est toujours ce qui determine la géné-
rosité des bienfaiteurs publics: enfin cette méthode ne retire
aucun fonds de la circulation générale; les terres ne sont point
irrévocablement possédées par des mains paresseuses; et leurs
productions, sous la main d’un propriétaire actif, n’ont de bor-
nes que celles de leur propre fécondité. Qu’on ne dise point que
ce sont la des idées chimériques: 1’Angleterre, I'Ecosse et
UIrlande sont remplies de pareilles sociétés, et en ressentent
depuis plusieurs années les heureux effets. Ge qui a lieu en
Angleterre peut avoir lieu en France: et quol quon en dise,
les Anglais n’ont pasle droit exclusif d’étre citoyens. Nous avons
méme déja dans quelques provinces des exemples de ces asso-
ciations qui en prouvent la possibilité. Je citerai en particulier
la ville de Bayeux, dont les habitants se sont cotisés librement
pour bannir entiérement de leur ville la mendicité; et y ont
réussi, en fournissant du travail & tous les mendiants valides, et
des aumones a ceux qui ne le sont pas. Ge bel exemple mérite
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d’étre proposé a I'émulation de toutes nos villes: rien ne sera
sl aisé, quand on le voudra bien, de tourner vers des objets
d’une utilité genérale et certaine, I’émulation et le golt d’une
nation aussi sensible & I’honneur que la nétre, et aussi facile a
se plier & toutes les impressions que le gouvernement voudra et
saura lui donner. |
6° Ces réflexions doivent faire applaudir aux sages restric-
tions que le roi a mises par son éditde 1749 & la liberté de faire
des fondations nouvelles. Ajoutons qu’elles ne doivent laisser
aucun doute sur le droit incontestable qu’ont le gouvernement
dans l'ordre civil, le gouvernement et ’Eglise dans I'ordre de
la religion, de disposer des fondations anciennes, d'en diriger
les fonds & de nouveaux objets, ou mieux encore de les suppri-
mer tout a fait. L’utilité publique est la loi supréme, et ne doit
étre balancée ni par un respect superstitieux pour ce qu’on
appelle lintention des fondateurs, comme si des particuliers
ignorants et bornés avaient eu le droit d’enchainer & leurs vo-
lontés capricieuses les générations qui n’étalent point encore ;
nl par la crainte de blesser les droits prétendus de certains
corps, comme si les corps particuliers avaient quelques droits
vis-a-vis I'Etat. Les citoyens ont des droits, et des droits sacrés
pour le corps méme de la société: ils existent indépendamment
d’elle: ils en sont les éléments nécessaires ; et ils n'y entrent
que pour se mettre, avec tous leurs droits, sous la protection
de ces mémes lois auxquelles ils sacrifient leur liberté. Mais les
corps particuliers n’existent point par eux-mémes ni pour eux;
ils ont été formés pour la société, et ils doivent cesser d’étre au
moment qu’ils cessent d’étre utiles. Goncluons qu’aucun ouvrage
des hommes n’est fait pour 'immortalité ; puisque les fondations
toujours multipliées par la vanité, absorberaient & la longue
tous les fonds et toutes les propriétés particuliéres, il faut bien
qu'on puisse & la fin les détruire. Si tous les hommes qui ont
vécu avalent eu un tombeau, il aurait bien fallu, pour trouver
des terres & cultiver, renverser ces monuments stériles, et re-
muer les cendres des morts pour nourrir les vivants.
FORDICIDIES, s. f. (Myth.), fétes que les Romains célé-
braient le quinzieéme d’avril!, et dans lesquelles ils immolaient

1. Diderot avait d’abord écrit Fordicides et cinquiéme d’avril. La rectification
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a terre des vaches pleines. Fordicidie vient de forda, vache
pleine, et de cedo, je tue; et forda de gdpus, gopudds. Chaque
curie immolait sa vache. Ce qui n’est pas inutile & remarquer,
c’est que ces sacrifices furent institués par Numa, dans un temps
de stérilité commune aux campagnes et aux bestiaux. Il y a de
’apparence que le législateur songea 4 affaiblir une de ces cala-
mités par lautre, et quil fit tuer les vaches pleines, parce que
la terre n’avait pas fourni de quoi les nourrir et leurs veaux:
mais la calamité passa, et le sacrifice des vaches pleines se per-
pétua. Voila 'inconvénient des cérémonies superstitieuses, tou-
jours dictées par quelque utilité générale, et respectables sous
ce point de vue; elles deviennent onéreuses pendant une longue
suite de siécles & des peuples qu’elles n'ont soulagés qu'un
moment, Si l'intervention de la Divinité est un moyen presque
sar de pler 'homme grossier 4 quelque usage favorable ou
contraire & ses intéréts actuels, & sa passion présente, en re-
vanche c’est un pli dont il ne revient plus quand il I'a pris: il
en a ressentl une utilité passagére, et il y persiste moitié par
crainte, moitlé par reconnaissance: plus alors le législateur a
montré de sagesse dans le moment, plus le mal qu’il a fait pour
la suite est grand. D’ou je conclus qu’on ne peut étre trop cir-
conspect, quand on ordonne aux hommes quelque chose de la
part des dieux.

FORFAIT, s. m. (Gram. et Syn.). On distingue les mau-
valses actions des hommes relativement au degré de leur mé-
chanceté. Ainsi faute, crime, forfait, désignent tous une
mauvaise action : mais la faute est moins grave que le crime;
le crime, moins grave que le forfeit; le crime est la plus
erande des fuutes; le forfait le plus grand des crimes. La
faute est de 'homme, le crime du méchant, le forfait du scé-
lérat. Les lois n’ont presque point décerné de peines contre les
fautes ; elles en ont attaché a chaque crime : elles sont quel-
quefols dans le cas d’en inventer pour punir le forfait. La
Jaute, le crime, le forfait, sont des péchés plus ou moins
atroces, Dans une mauvaise action, il y a V'offense faite a
homme, et T'offense commise envers Dieu : la premiére se

a été faite dans le Supplémeni @& I'Encyclopédie, d’aprés une observation de
I’abbé Saas, dans ses Lettres sur I’ Encyclopédie.
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désigne par les mots de faute, crime et forfait;la seconde, en
général, par le mot de péché. Le prétre donne l'absolution au
pecheur, et le juge fait pendre le coupable. La médisance est
une faute; le vol et la calomnie sont des crimes; le meurtre
est un forfait. 11 y a des fautes plus ou moins graves; des
crimes plus ou moins grands ; des forfaits plus ou moins
atroces. Sile méchant qui attenterait & la vie de son pére com-
mettrait un horrible forfait, quel nom donnerons-nous & celm
qui assassinerait le pére du peuple ?

FORMALISTES, s. m. pl. (Gram. et Morale.). On donne ce
nom a des hommes minutlieux dans leurs procédés, qui con-
naissent toutes les petites lois de la bienséance de la société,
qui y sont sévérement assujettis, et qui ne permettent jamais
aux autres de s’en écarter. Le formalisie sait exactement le
temps que vous pouvez laisser entre la visite qu’il vous a faite
et celle que vous avez & lui rendre; il vous attend tel jour, &
telle heure : si vous y manquez, il se croit négligé, et 1l
s'offense. Il ne faut qu'un homme comme celui-la pour embar-
rasser, contraindre et refroidir toute une compagnie. Il est
toujours sur le qui-vive, et il y tient les autres; il a tant de
petits jougs qu’ll porte avec une espeéce de soumission reli-
gieuse, que j'ai de la peine & comprendre qu’ll ait la moindre
notion des grandes qualitéssociales. Il n’y a rien quirépugne tant
aux ames simples et droites que les formalités ; comme elles se
rendent & elles-mémes un témoignage de la bienveillance
qu'elles portent & tous les hommes, elles ne se tourmentent
guére a montrer ce sentiment qui leur est habituel, ni a le
déméler dans les autres. Les formalités, en quelque genre que
ce soit, donnent, ce me semble, un air de méfiance et a celui
qui les observe et & celul qui les exige.

FORMEL, adj. (Gram.), qui est revétu de toutes les formes
necessaires ; c’'est en ce sens qu'on dit un démenti formel : qui
ordonne ou qui défend une action de la maniére la plus exacte
et la plus précise; c’est en ce sens qu’on dit la lo? est formelle;
qui n’a de rapport qu’a la forme ou A la qualité; c’est en ce
sens quon dit que l'objet formel de la logique, c’est la con-
duite de l'esprit dans la recherche de la vérité, etc. Les théo-
logiens distinguent encore le formel et le matériel des actions :
ainsiils assurent qu’on n’est point auteur d’un péché oul'on n'a
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mis que le matériel, mais non le formel; d’ou 'on voit que le
formel d’une action en est la malice. De formel, on afait 'ad-
verbe formellement, qui a toutes les acceptions de I'adjectif.

FORTUIT, adj. (Gram.). terme assez commun dans la langue,
et tout & fait vide de sens dans la nature. Nous disons d'un
événement qu’il est foriuit, lorsque la cause nous en est
inconnue ; que sa liaison avec ceux qui le préceédent, 'accom-
pagnent ou le suivent, nous échappe, en un mot lorsqu’il est
au-dessus de nos connaissances et indépendant de notre volonté,
L’homme peut étre heureux ou malheureux par des cas for-
tuits ; mais ils ne le rendent point digne d’¢loge ou de bhlime,
de chitiment ou de récompense. Celui qui réfléchira profon-
dément & l’enchainement des événements, verra avec une
sorte d’effroi combien la vie est foriuite, et 1l se familiarisera
avec l'idée de la mort, le seul événement qui puisse nous sous-
traire & la servitude générale des étres.

FORTUNE (Inscript. Médailles, Poésie.). Les médailles, les
inscriptions, et les autres monuments publics des Grecs et des
Romains, étaient remplis du nom de cette déesse.

On la peignait tantot en habit de {emme avec un bandeau
sur les yeux, ct les pleds sur une roue; tantdt portant sur la
téte un des pdles du monde, et tenant en main la corne d’Amal-
thée. Souvent on vovait Plutus entre ses bras; ailleurs elle a
un soleil et un croissant sur la téte. D’autres fois on la repreé-
sentalt ayant sur le bras gauche deux cornes d’abondance avec
un gouvernall de la main droite. Quelquefois, au lieu de gou-
vernail, elle avait un pied sur une proue de navire, ou dans une
main une roue, et dans l'autre le manche d’'un timon qui porte
a terre. G'est de cette maniére qu’elle parait en habit de femme
sur plusieurs médailles, qul ont pour inscription Fortuna Aug.
Fortuna Reduz, elc.

Les diffcrentes épithétes de la Fortune se trouvent égale-
ment sur diverses médailles; par exemple, Fortune {éminine,
Fortuna muliebris; dans une médaille de Faustine, on a repré-
senté une dcéesse assise montrant un globle, qui est devant ses
pieds avec une verge gcéométrique. La Fortune surnommée
permanente, manens, se trouve sur un revers dune médaille
de empereur Commode, retenant un cheval par les rénes,

Mais c’est dans M. Spanheim qu’il faut voir la Foriune
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représentée avec tous les attributs des divinités, comme un
véritable signum Pantheum. Au bas de sa statue, on lit cette
inscription remarquable : Fortun, omnium gent. et deor. Junia
Avilia Tuch. D. D. Elle porte pour diadéme les tours de
Cybtle sur des proues de navire avec la lyre d’Apollon, et le
croissant ou_ la lune autour du cou. Sur les deux cotés sont les
ailes de cette déesse, et sur l'épaule droite le carquois de
Diane rempli de fleches. La ceinture de Vénus tombe sur la
poitrine et sur le coté gauche; I'aigle de Jupiter se montre sur
la méme poitrine ; au coté droit est Bacchus avec un masque
en sa qualité de dieu de la tragédie. Dans la main gauche est
la corne de Géreés, pleine de fruits, et le serpent d’Esculape en-
tortille tout le bras du méme coté. Enfin la Fortune tient dans
la main droite le gouvernail au-dessus du globe, qui sont tous
deux, comme on le sait, les symboles ordinaires de cette déesse.

» Les auteurs grecs et latins I'ont célébrée & I'envi, et se sont
distingués & peindre son empire et sa puissance. Pline lui-
méme décide qu’elle fait tout ici-bas, Fortunam solam in tota
ratione mortalium, utramque paginam facere. Tous les évé-
nements sont de son ressort, assurent les poétes. Elle réunit
tous les hommes au pied de ses autels, les heureux par la
crainte, et les malheureux par l'espérance. Ses caprices sont
méme redoutables aux gens de bien, dit Publius Syrus :

Legem nocens veretur, Fortunam innocens.

A plus forte raison la Fortune devait-elle étre une grande
déesse pour un épicurien tel qu’était Horace : aussi lui rend-il
souvent des hommages, comme dans I’Ode

“Parcus deorum cultor...

Lyric., lib. 1, od. xxx1V, V. 1.
Et 1l les réitére d’une maniére plus éclatante dans 'Ode

O Diva, gratum que regis Aatium.

Id. iid., od. xxxv, v. 1.

« Déesse, s'écrie-t-il, qui tenez sous votre empire 1'agréable
ville d’Antium, qui pouvez transporter un homme t{out & coup
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du fond de la bassesse au faite de la grandeur, et changer en
une pompe funébre les plus superbes triomphes. Le negociant
qui aflronte les mers périlleuses, réclame le pouvoir absolu que
vous avez sur les flots. Les Daces intraitables, les Scythes
vagabonds, les villes, les nations, les belliqueux Latins, les
meres des rois barbares, ces rois eux-mémes sous la pourpre,
redoutent vos capricieux revers... Devant vous marche I'inexo-
rable Nécessité, qui vous assujettit tout. Ses impitoyables
mains portent les instruments de la sévérité, pour faire exécuter
vos arréts. L’Espérance vient a votre suite, et la Fidélité vous
accompagne. L’une etl’autre s’attachent & vous lors méme que,
quittant vos Dbelles parures, vous abandonnez le palais des
grands. »

Voulez-vous voir, parmi les Grecs, comme Pindare sait
I'invoquer, vanter son pouvoir et ses desseins 1mpéncétra-
bles, dans ses Olympiques : « Conservatrice des Etats, dit-il,
fille de Jupiter, FFortune, je vous mmvoque ; c'est vous qui sur
mer guldez le cours des vaisseaux, Jui sur terre présidez
dans les combats et dans les conseils. A votre gré, les espé-
rances des hommes, tantdt élevées et tantoét rampantes,
roulent sans cesse, et passent rapidement de chiméres
en chimeéres. Aucun mortel n’a jamais découvert vos dé-
marches. Des ténébres impénétrables cachent le sort que
vous préparez; et les événements que vous méditez tournent
toujours au rebours de nos opinions, etc. » ( Pinn. Olymp.,
od. XII. )

Il était difficile que des morceaux de poésie semblables a
ceux que nous avons cités de Pindare et d’Horace, morceaux
que les Grecs, les Romains chantalent avec enthousiasme,
n’entretinssent dans les esprits une vénération singuliere pour
la Fortune, 1ndépendamment des temples sans nombre, des
médailles, des statues, des inscriptions publiques perpétuelle-
ment renouvelées en 'honneur de cette déesse. Aussi, comme
tout publiait sa grandeur et sa puissance, tous les peuples en-
censaient avidement ses autels pour se la rendre favorable. Les
seuls Lacédémoniens I'invoquaient rarement, et ce n’était encore
quen approchant la main de sa statue, en gens qui cherchaient
ses faveurs avec assez d'indifférence, qui 'se défiaient, avec
raison, de son instabilité, et qui tichaient, 4 tout événement,
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de se consoler de ses outrages, et de se mettre & I'abri de ses
revers.

S’ils n’étaient pas toujours heureux,
[1s savaient au moins étre sages.

FOSSOYEURS, s. m. pl. (Hist. eccl.), ce sont aujourd’hui
les mémes hommes qu’on appelait autrefois dans I'Kglise des
Jossaires, On leur donne le nom de corbeauz, parce qu’ils suivent
les cadavres et qu’ils en tirent leur subsistance. Les Quakers,
qui attachent & la sépulture des morts des idées de piéié, ne
cédent point cet emploi & des mercenaires : ils ferment les
yeux & leurs parents, & leurs amis; ils les ensevelissent et les
déposent eux-mémes dans le sein de la mére commune,

FOURNIR, v. act. (Gram.), c’est donner, mais dans une
quantité relative a quelque emploi de la chose donnée ; par
exemple, 11 m’a fourni de l'argent pour mon voyage. Il est
quelquefois un synonyme d’achever, mais avec 1'idée accessoire
de perfection. Il a fourni sa carriére. 1l s’emploie d’une facon
neutre, quand on dit ce marchand, cette boutique, ce magasin
sont bien fournis ; alors il a acception générale de contenir,
et les acceptions particuliéres de contenir abondance de chaque
chose et variété de plusieurs. Fournir se prend en plusieurs
autres sens, comme en escrime, ol U'on dit fournir une botte ;
en morale ou logique, avoir une mémoire qui fournit & tout; en
jurisprudence, fournir d’exceptions; en manége, fournir sonair.

FRAGILITE (Morale.), c’est une disposition & céder aux pen-
chants de la nature, malgré les lumiéres de la raison. Il y a si
loin de ce que nous naissons a ce que nous voulons devenir;
'homme tel qu'il est est si différent de I’homme qu'on veut
faire; la raison universelle et l'intérét de Il'espéce génent si
fort les penchants des individus; les lumiéres recues con-
trarient si souvent l'instinct; il est si rare qu'on se rappelle
toujours & propos ces devoirs qu’on respecterait; il est si
rare qu'on se rappelle & propos ce plan de conduite dont
on va s’écarter, cette suite de vie qu’on va démentir; le prix
de la sagesse que montre la réflexion est vu de si loin;
le prix de l'égarement que peint le sentiment est vu de
si prés; il est si facile d’oublier pour le plaisir, et les devoirs,
et la raison, etle bonheur méme, que la fragilit¢ est du plus
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au moins le caractére de tous les hommes. On appelle fragiles,
les malheureux entrainés plus {réquemment que les autres, au
dela de leurs principes par leur tempérament et par leurs goits.

Une des causes de la fragilité parmi les hommes, est 'op-
‘position de ['état qu’ils ont dans la société ou 1ls vivent, avec
leur caractére. Le hasard et les convenances de fortune les des-
tinent & une place; et la nature leur en marquait une autre.
Ajoutez & cette cause de la firagilité les vicissitudes de I'dge, de
a santé, des passions, de 'humeur, auxquelles la raison ne se
préte peut-étre pas toujours assez; on est soumis a certaines
lois qui nous convenaient dans un temps, et ne font que nous
désespérer dans un autre.

Quoique nous connaissions une secréte disposition & nous
dérober fréquemment a toute espéce de joug; quoique irés sars
que le regret de nous étre écartés de ce que nous appelons nos
devoirs, nous poursuivra longtemps, nous nous laissons sur-
charger de lois 1nutiles, qu'on ajoute aux lois nécessaires a la
société ; nous nous forgeons des chaines qu’il est presque im-
possible de porier. On séme parmi nous les occasions des petites
fautes et des grands remords.

L'homme fragile differe de V'homme faible en ce que le
premier cede a son ceeur, & ses penchants; et 'homme faible &
des 1mpulsions étrangéres. La fragilité suppose des passions
vives, et la faiblesse suppose l'inaction et le vide de I'dme.
L’homme fragile peche contre ses principes, et 'homme faible
les abandonne ; il n’a que des opinions. L’homme fragile est
incertain de ce qu’il fera, et I'homme faible de ce qu’il veut. Il
N’y arien & dire & la faiblesse, on ne la change pas; mais la
philosophie n’abandonne pas I'homme fragile; elle lui prépare
des secours, et lui ménage 'indulgence des autres; elle I’éclaire,
elle le conduit, elle le soutient, elle lui pardonne.

FRAIGHEUR, s. f. (Gram.). Ce mot se dit de la sensation que
nous ¢prouvons, de 'endroit ot nous I'éprouvons, et de la cause
qui nous la fait ¢prouver. Ce que I'on cherche dans les chaleurs
accablantes de 'année, et ce que 'on sent avec tant de plaisir
a 'ombre des arbres, dans le voisinage des eaux, & l'abri des
ardeurs du soleil, & I'impression légere d'un air doucement
agité, au fond des foréts, sous un antre, dans une grotte, c’est
de la fraicheur. Virgile a renfermé dans deux vers tout ce que
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deux étres peuvent éprouver & la fois de sensations délicieuses:
celles de la tendresse et de la volupté, de la fraicheur et du
silence, du secret et de la durée :

Hic gelidi fontes : hic mollia prata, Lycori;
Hic nemus : hic ipso tecum consumerer &vo.

Vircit. Bucol. Eclog. x, v. 42.

Quelle peinture !

FRELE, adj., ce qui, par sa consistance élastique, molle et
déliée, est facile a ployer, courber, rompre : ainsi la tige d’une
plante est fréle, la branche del’osier est fréle. 11 y a donc entre
fragile et fréle cette petite nuance, que le terme fragile em-
porte la faiblesse du tout, et la raideur des parties, et fréle
pareillement la faiblesse du tout, mais la mollesse des parties :
on ne dirait pas aussi bien du verre, qu’il est fréle, que I'on
dit qu’il est fragile; ni d'un roseau, qu'il est fragile, aussi
bien qu’il est fréle. On ne dit point d’une feuille de papier ni
d’un taffetas, que ce sont des corps fréles ou fragiles, parce
qu’ils n’ont ni raideur ni élasticité, et qu'on les plie comme on
veut sans les rompre.

FREYA, ou FRIGGA (Hist. anc. ou Mythol.), c¢’était une des
principales divinités des anciens Saxons, I'épouse de Wodan, et
la conservatrice de la liberté publique. Elle était représentée
sous la forme d’'une femme nue, couronnée de myrte, une
flamme allumée sur le sein, un globe dans la main droite, trois
pommes d’or dans sa gauche, et les Grices a la suite sur un
char attelé de cygnes; ¢’est ainsiqu’on |'a trouvée a Magdebourg,
ou Drusus Néron introduisit son culte. On prétend que c’est de
Freya que vient le Freytag des Allemands, le dies Veneris des
Latins, notre vendredi: d'oi I'on a conclu que la Freya des
Germains était aussi la Vénus des Latins. Mais comment arri-
ve-t-il que des peuples tels que les Germains, les Latins, les
Syriens, les Grecs, aient, antérieurement & toute liaison connue
par I'histoire, adoré des dieux communs? Ges vestiges de res-
semblance dans les meeurs, les idiomes, les opinions, les pré-
jugés, les superstitions des peuples, doivent déterminer les
savants & étudier U'histoire des siécles anciens, d’apres ces
monuments, les seuls que le temps ne peut entiérement abolir.

FRIVOLITE, s. f. (Morale.). Elle est dans les objets, elle est
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dans les hommes. Les objets sont friveles, quand ils n’ont pas
nécessairement rapport au bonheur et & la perfection de notre
étre. Les hommes sont frivoles, quand 1ls s’occupent sérieu-
sement des objets frivoles, ou quand 1ls fraitent légérement les
objets sérieux. On est frivole, parce qu'on m'a pas assez d’éten-
due et de justesse dans I'esprit pour mesurer le prix des choses,
du temps et de son existence. On est frivole par vanité, lors-
qu’on veut plaire dans le monde, olt on est emporté par I'exemple
et par l'usage; lorsqu’on adopie par faiblesse les golts et les
idées du grand nombre; lorsqu'en imitant et en répétant,
on croit sentir et penser. On est /frivole, lorsqu’on est sans
passions et sans vertus: alors, pour se délivrer de I'ennui de
chaque jour, on se livre chaque jour & quelque amusement qui
cesse bientdt d’en étre un : on se recherche sur les {antaisies;
on est avide de nouveaux objets, autour desquels 'esprit vole
sans méditer, sans s'éclairer; le caeur reste vide au milieu des
spectacles, de la philosophie, des maitresses, des aflaires, des
heaux-arts, des magots, des soupers, des amusements, des faux
devoirs, des dissertations, des bons mots, et quelquefols des
belles actions. Si la frivolizé pouvait exister longtemps avec de
vrais talents et 'amour des vertus, elle détruirait Fun et I'autre;
I’homme honnéfe et sensé se trouverait précipité dans 'ineptie
et dans la dépravation. Il y aura toujours pour tous les hommes
un reméde contre la frivolité; 1'étude de leurs devoirs comme
hommes et comme citoyens.

FUGITIF (Gram.), qui s’enfuit, qui s ¢chappe; 11 se prend
adjectivement dans cette phrase, des circonstances fugitives;
substantivement dans celle-ci, un fugitif. 1l se dit aujourd’hui
de tout homme qui s’est éloigné de sa patrie, ol il n’était pas
en sireté, pour quelque cause que ce fit; 1l se disait ancien-
nement d’'un esclave qui s’enfuyait. Si les fugitivains le rame-
naient, son maitre était autorisé par la loi, ou a le faire mar-
quer d'un fer rouge, ou & l'enfermer dans la prison
publique, ou & le condamner au moulin, ou & lui couper les
muscles des jambes, ou méme & lui 6ter la vie. Si on vendait
un esclave, et qu’il fit sujet a s’enfuir, il parait par un endroit
d’'Horace, qu'on était obligé d’en avertir. |

FUGITIVES (Pmices) ; Littérat. On appelle piéces fugi-
trves, tous ces petits ouvrages sérieux ou légers qui s’échappent
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de la plume et du portefeuille d'un auteur, en différentes cir-
constances de sa vie, dontle public jouit d’abord en manusecrit,
qui se perdent quelquefois, ou qui, recueillis tantdt par I'ava-
rice, tantot par le bon golt, font ou I'honneur ou la honte de
celui qui les a composés. Rien ne peint si bien et la vie et le
caractere d'un auteur, que ses picces fugitives : ¢’estla que se
montre 'homme triste ou gai, pesant ou léger, tendre ou sé-
vere, sage ou libertin, méchant ou bon, heureux ou malheureux.
On y voit quelquefois toutes ces nuances se succéder, tant les
circonstances qui nous inspirent sont diverses.

FUNESTE, adj. (Gram.), qui porte malheur; comme on voit
dans ces exemples, une guerre funeste, un conseil funeste; il
signifie aussi qui menace d’un malheur, ou qui I'annonce, amsi
que dans cette phrase, il « quelque chose de funeste dans le
regard. On appelle jours funesies ceux qui sont marqués de
quelques grands malheurs ; les hommes redoutent le retour de
ces jours comme s’ils devaient ramener avec eux les mémes
malheurs. Mais s’ils connaissaient mieux [’histoire du monde,
ils ne trouveraient peut-étre pas, dans tout le cours d'une an-
née, un seul moment qui ne flit marqué par plusieurs grands
accidents, et ils s’accorderaient & ne regarder aucun jour ou a
regarder tous les jours comme funestes.

FUREUR, s. f. (Gram. et Morale.). 11 se dit au singulier des
passions violentes: c’en est le degré extréme; il aime a la fu-
reur. Mais il est propre & la colére. Au pluriel, I'acception du
terme change un peu. Il parait marquer plutdt les effets de la
passion que son degré ; exemple, les fureurs de la jalousie, les
fureurs d’Oreste. On dit, par métaphore, que la mer entre en
fureur; ¢’est lorsqu’on voit ses eaux s'agiter, se goniler, et qu'on
les entend mugir au loin. Quand on dit la fureur des vents, on
les regarde comme des étres animeés et violents. Il y a une
fureur particuliere qu'on appelle furcur poétique; ¢’est I'enthou-
siasme. Il semble que l'artiste devrait concevoir cette fureur
avec d’autant plus de force et de facilité, que son genie est
moins contraint par les régles. CGela supposé, 'homme de génie
qui converse, deviendrait plus aisément enthousiaste que l'ora-
teur qui écrit, et celui-ci plus aisément encore que le poéte qui
compose, Le musicien qui tient un instrument, et qui le fait
résonner sous ses doigts, serait plus voisin de cette espece
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d’'ivresse, que le peintre qui est devant une toile muette. Mais
I’enthousiasme n’appartient pas ¢galement & tous ces genres, et
c¢’est la raison pour laquelle la chose n’est pas comme on croirait
d’abord qu’elle doit étre. 1l est plus essentiel au musicien d’étre
enthousiaste, qu’au poéte, au poéte qu'au peintre, au peintre
qu’a orateur, et & 'orateur qu'al’homme qui converse. L'homme
qui converse ne doit pas étre froid, mais il doit étre tranquille.

FUTILE, adj. (Gram.), qui n’est d’aucune importance. II se
dit des choses et des personnes. Un raisonnement est fulile,
lorsqu’il est fondé sur des faits minutieux, ou sur des suppo-
sitions vagues. Un objet est futile lorsqu’ill ne vaut pas le moin-
dre des soins quon pourrait prendre, ou pour 'acquérir, ou
pour le conserver. Gest dans le méme sens quon dit d’'un
homme qu’il est futile. Une futilité, c’est une chose de nulle
valeur. Voyez l'article suivant.

FUTILE (Antiq.), vase & large orifice et a fond trés-étroit,
dont on faisait usage dans le culte de Vesta. Comme c’était une
faute que de placer a terre ’eau qui y ¢tait destinée, on termina
en pointe les vases qul devalent la contenir: d'ou l'on voit
'origine de 'adjectif futilis. Homme futile, ¢’'cst-a-dire homme
qui ne peut rien retenir, qui a la bouche large et peu de fond,
et qu’il ne faut point quitter, st I'on ne veut pas qu’il répande
ce qu’'on lui a confié, Le futile fut aussi une coupe que portalent
a leurs mains les vierges qui entouraient le flamen dans ses
fonctions sacerdotales, les femmes qui ¢taient au service des
vestales, et les jeunes enfants qui assistaient le flamen a l'autel,
et qu'on appelait camilles. Les Romains allaient chercher & la
fontaine de Juturne I'eau dont ils remplissaient les futiles.
Cette eau guérissait les malades qui en buvaient, ainsi que
I’assure Varron, auteur grave.

FUTURITION, s. {. (Terme de théologie.). 1l se dit d’un effet
dont on considére 1'événement & venir, relativement 4 la pres-
cience de Dieu, qul voyait en lui-méme ou dans les choses cet
éevenement avant qu’il fat. Cette futurition a fait dire bien des
sottises. Les uns ont prétendu que Dieu voyait les actions libres
des hommes, avant que d’avoir formé aucun décret sur leur
Jiturition: d’autres ont prétendu le contraire ; et voila les ques-
tions 1mportantes qui ont allumé entre les chrétiens la fureur
de la haine, et toutes les suites sanglantes de cette fureur.
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GAILLARD, adj. Ce mot differe beaucoup de gai. 1l présente
Fidée de la gaieté jointe & celle de ]a bouflonnerie, ou méme de
la duplicité dans la personne, de la licence dans la chose; ¢’est
un gaillard, ce conte est un peu gaillard : il se dit aussi quel-
quefois de cette espeéce d’lilarité ou de galanterie libertine
quinspire la pointe du vin : il élait assez gaillard sur la fin
du repas. Il est peu d’'usage; et des occasions ou il puisse étre
employé avec golit sont rares. On dit trés-bien : il a le propos
gai, et familierement : @l avait le propos gaillard. Un propos
gaillard est toujours gai; un propos gai n’est pas toujours
gaillard. On peut avoir a une grille de religieuses le propos
gal : si le propos gaillard s’y trouvait, il y serait déplacé.

GALANTERIE, s. f. (Morale.). On peut considérer ce mot
sous deux acceptions générales : 1° ¢’est dans les hommes une
attention marquée a dire aux femmes, d’'une maniére fine et
délicate, des choses qui leur plaisent, et qui leur donnent bonne
opinion d’elles et de nous. Cet art, qui pourrait les rendre meil-
leures et les consolér, ne sert que trop souvent & les cor-
rompre. |
On dit que tous les hommes de la cour sont polis; en sup-
posant que cela soit vrai, il ne I'est pas que tous soient galants.

L’usage du monde peut donner la politesse commune ; mais
‘la nature donne seule ce caractére séduisant et dangereux, qui
rend un homme galant, ou qui le dispose & le devenir,

On a prétendu que la galanterie était le 1éger, le délicat, le
perpétuel mensonge de Pamour. Mais peut-étre 'amour ne
dure-t-1l que par les secours que la galanterie lui préte :
serait-ce parce qu'elle n’a plus lieu entre les époux, que
l'amour cesse ? '

L'amour malheureux exclut la galanterie; les idées qu’elle
mspire demandent de la liberté d’esprit; et c’est le bonheur qui
la donne.

~ Les hommes véritablement galants sont devenus rares ; ils
semblent avoir été remplacés par une espece d’hommes avan-

XV, 3
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tageux, qui ne mettant que de 'affectation dans ce qu’ilsfont,
parce qu’ils n’ont point de grices, et que du jargon dans ce
quils disent, parce qu’ils n’ont point d’esprit, ont substitué
Pennui de la fadeur aux charmes de la galanterie,

Chez les sauvages quin’ont point de gouvernement régle,
et qui vivent presque sans étre vétus, 'amour n’est qu'un
besoin. Dans un Etat ol toutest esclave, il n’y a point de galan-
terie; parce que les hommes y sont sans liberté et les femmes
sans empire. Chez un peuple libre, on irouvera de grandes
vertus, mais une politesse rude et grossiére : un courtisan de
la cour d’Auguste serait un homme bien singulier pour une de
nos cours modernes. Dans un gouvernement ou un seul est
chargé des affaires de tous, le citoyen oisif placé dans une
situation qu’il ne saurait changer, pensera du moins & la rendre
supportable ; et de cette nécessité commune nalitra une société
plus étendue ; les femmes y auront plus de liberté; les hommes
se feront une habitude de leur plaire ; et I'on verra se former
peu a peu un art qui sera I'art de la galanterie; alors la ga-
lanterie répandra une teinte générale sur les meeurs de la
nation et sur ses productions en tout genre; elles y perdront
de la grandeur et de la force, mais elles y gagneront de la
douceur, et je ne sais quel agrément original que les autres
peuples tacheront d'imiter, et qui leur donnera un air gauche
et ridicule.

Il y a des hommes dont les meeurs ont tenu toujours plus a
des systemes particullers qu’a la conduite générale; ce sont les
philosophes; on leur a reproché¢ de n’étre pas galants; et il
faut avouer qu’il était difficile que la galanierie s’allidt chez
eux avec l'idée sévetre quils ont de la vérité,

Cependant le philosophe a quelquefois cet avantiage sur
I'homme du monde, que s'1l lul échappe un mot qui soit vrai-
ment galant, le contraste du mot avec le caractére de la per-
sonne le fait sortir et le rend d’autant plus flatteur.

2° La galanterie, considérée comme un vice du ceeur, n’est
que le libertinage auquel on a donné un nom honnéte. En
général, les peuples ne manquent guére de masquer les vices
communs par des dénominations honnétes.

GEHENNE, s. f. (Théolog.), terme de DI'Ecriture qui a fort
exercé les critiques; 1l vient de 'hébreu geliinnon, c’est-a-dire
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la vallée de Hinnon : cette vallée était dans le voisinage de
Jérusalem, et 11 y avait un lieu appelé tophet, ou des Juifs
allaient sacrifier 4 Moloch leurs enfants, qu'on faisait passer
par le feu. Pour jeter de ’horreur sur ce lieu et sur cette
superstition, le roi Josias en fit un cloaque ou 'on portait les
immondices de la ville et les cadavres auxquels on n’accordait
point de sépulture; et pour consumer 'amas de ces matiéres
infectes, on y entretenait un feu continuel. Ainsi en rapportant
au mot gehenne toutes ces idées, il signifierait une caverne
remplie de matiéres viles et méprisables, consumées par un feu
qul ne s’éteint point, et par une métaphore assez légére, on I'au-
rait employé & désigner le lieu ol les damnés seront détenus.

GENIE. (Philosophie et litiér.)). L’étendue de 1'esprit, la
force de 'imagination et l'activité de I'ame, voila le génie. De
la maniére dont on recoit ses idées dépend celle dont on se
les rappelle. L’homme jeté dans I'univers recoit, avec des sensa-
tions plus oumoins vives, les idées de tous les étres. La plupart
des hommes n’éprouvent de sensations vives que par l'im-
pression des objets qui ont un rapport immédiat & leurs
besoins, a leur gouit, etc. Tout ce qui est étranger & leurs
passions, tout ce qul est sans analogie a leur maniére d’exister,
ou n'est point apercu par eux, ou n'en est vu qu’un instant
sans étre senti, et pour étre & jamais oublié.

L’homme de génie est celui dont1l’dme plus étendue, frappée
par les sensations de tous les étres, intéressée a tout ce quil
est dans !la nature, ne recoit pas une idée qu’elle n’éveille un
' sentiment; tout ’anime et tout s’y conserve.

Lorsque I'ame a été affectée par l'objet méme, elle 'est
encore par le souvenir ; mais dans I'’homme de génie, 'imagi-
nation va plus loin : il se rappelle des idées avec un sentiment
plus vif qu’il ne les a recues, parce qu'a ces idées mille autres
se lient, plus propres a faire naitre le sentiment,

Le génie entouré des objets dont il s'occupe ne se souvient
pas, 1l voit; il ne se borne pas & voir, 1l est ému : dans le si-
lence et l'obscurité du cabinet, il jouit de cette campagne
riante et féconde ; il est glacé par le sifflement des vents; il
‘est briulé par le soleil, 1l est elfrayé des tempétes. L'dme se
plait souvent dans ces affections momentanées ; elles lui
‘donnent un plaisir qut lui est précieux; elle se livre a tout ce
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qui peut 'augmenter; elle voudrait, par des couleurs vrales,
par des traits ineffacables, donner un corps aux fantdmes qui
sont son ouvrage, qui la transportent ou qui 'amusent.

Veut-elle peindre quelques-uns de ces objets qui viennent
Iagiter, tantét les étres se dépouillent de leurs imperfections ;
il ne se place dans ses tableaux que le sublime, l'agréable;
alors le génie peint en beau : tantdt elle ne volt dans les événe-
ments les plus tragiques que les circonstances les plus
terribles, et le génie répand dans ce moment les couleurs
les plus sombres, les expressions ¢nergiques de la plainte
et de la douleur, il anime la matiére, il colore la pensée :
dans la chaleur de I'enthousiasme, 1l ne dispose ni de la nature
nl de la suite de ses idées; il est transport¢ dans la situation
des personnages qu'il fait agir; il a pris leur caractere; s’il
éprouve dans le plus haut degré les passions héroiques, telles
que la confiance d'une grande ame que le sentiment de ses
forces éléve au-dessus de tout danger, telles que 'amour de la
pairie porté jusqu'a I'oubll de so1-méme, il produit le sublime,
le moi de Mcedée, le qu'il mourit, du vieil Horace, le je suis
consul de Rome, de Brutus : transporté par d’autres passions, il
fait dire a IHermione, qui te¢ Ua dit 7 a Orosmane, j'é¢tais aimd,
& Thyeste, je reconnais mon frére.

Cette force de l'enthousiasme inspire le mot propre quand
il a de I'énergie; souvent elle le fait sacrifier & des figures
hardies; elle inspire I'harmonie imitative, les images de toute
espece, les signes les plus sensibles, et les sons imitateurs,
comme les mols qui caractérisent.

L’imagination prend des formes dilférentes ; elle les em-
prunte des diflérentes qualités qui forment le caractére de
ame. Quelques passions, la diversité des circonstances, cer-
taines qualités de l'esprit, donnent un tour particulier & I'ima-
gination; elle ne serappelle pas avec sentiment toutes ses idées,
parce qu'il n’y a pas toujours desrapports entre elle et les étres.

Le génic n'est pas toujours génie; quelquefois il est plus
aimable que sublime; il sent et peint moins dans les objets
le beau que le gracieux; il éprouve et fait moins éprouver des
transports qu'une douce émotion.

Quelquefois dans 'homme de génie I'imagination est gaie;
elle s'occupe des légéres 1imperfections des hommes, des fautes
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et des folies ordinaires; le contraire de I'ordre n’est pour elle
que ridicule, mais d'une maniére si nouvelle, qu'il semble que
ce soit le coup d'ceil de 'homme de génie qui ait mis dans
Uobjet le ridicule qu’il ne fait qu'y découvrir. L’imagination
gale d'un génie étendu agrandit le champ du ridicule; et tandis
que le vulgaire le voit et le sent dans ce qui choque les usages
établis, le génie le découvre et le sent dans ce qui blesse
I'ordre universel. |

Le gout est souvent séparé du génie. Le génie est un pur
don de la nature; ce qu’il produit est I'ouvrage d’'un moment;
le goiit est I'ouvrage de ’étude et du temps; il tient & la con-
naissance d'une multitude de régles ou établies ou supposées ;
il fait produire des beautés qui ne sont que de convention.
Pour qu'une chose soit belle selon les régles du gout, il faut
qu'elle soit élégante, finie, travaillée sans le paraitre : pour
étre de génie, il faut quelquefois qu’elle soit négligée; qu’elle
ait I'air irrégulier, escarpé, sauvage. Le sublime et le génze
brillent dans Shakspeare comme des éclairs dans une longue
nuit, et Racine est toujours beau; Homere est plein de génie, et
Virgile d’élégance.

Les régles et les lois du gofit donneraient des entraves au
génie ; il les brise pour voler au sublime, au pathétique, au
grand. L’amour de ce beau éternel qui caractérise la nature ;
la passion de conformer ses tableaux 4 je ne sais quel modéle
qu'il a créé, et d’aprés lequel il a les idées et les sentiments
du beau, sont le golt de ’homme de génie. Le besoln d’expri-
mer les passions qui I'agitent est continuellement géné par la
grammaire et par 'usage: souvent l'idiome dans lequel il écrit
se refuse a l’expression d’une image qui serait sublime dans un
autre idiome. Homére ne pouvait trouver dans un seul dialecte
les expressions nécessaires & son génie; Milton viole & chaque
instant les régles de sa langue, et va chercher des expressions
énergiques dans trois ou quatre idiomes différents. Enfin la
force et 'abondance, je ne sais quelle rudesse, l'irrégularité, le
sublime, le pathétique, voila dans les arts le caractére du
génie; il ne touche pas faiblement, il ne plait pas sans e€ton-
ner, il étonne encore par ses fautes.

Dans la philosophie, ou il faut peut-étre toujours une atten-
tion scrupuleuse, une timidité, une habitude de réflexion, qui
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ne s’accordent guere avec la chaleur de 1'imagination, et moins
encore avec la confiance que donne le génie, sa marche est dis-
tinguée comme dans les arts; il y répand fréquemment de bril-
lantes erreurs; il y a quelquefois de grands succés. I faut,
dans la philosophie, chercher le vrai avec ardeur, et I'espérer
avec patience. Il faut des hommes qui puissent disposer de
I'ordre et de la suite de leurs idées, en suivre la chaine pour
conclure, ou l'interrompre pour douter; il faut de la recherche,
de la discussion, de la lenteur; et on n’a ces qualités ni dans le
tumulte des passions, n1 avec les fougues de l'imagination,
Elles sont le partage de l'esprit étendu, malire de lui-méme,
qui ne recoit point une perception sansla comparer avec une
perception ; qul cherche ce que divers objets ont de commun,
et ce qui les distingue entre eux; qui, pour rapprocher des
idées éloignées, fait parcourir pas a pas un long intervalle;
qui, pour saisir les liaisons singuliéres, délicates, fugitives de
quelques idées voisines, ou leur opposition et leur contraste,
sait tirer un objet particulier de la foule des objets de méme
espéce ou d’espece différente; poser le microscope sur un point
imperceptible, et ne croit avoir bien vu qu’aprés avoir regardé
longtemps. Ge sont ces hommes qui vont, d’observations en
observations, a de justes conséquences, et ne trouvent que des
analogles naturelles: la curiosité est leur mobile, 'amour du
vral est leur passion; le désir de le découvrir est en eux une
volonté permanente qui les anime sans les échauffer, et qui
conduit leur marche que I'expérience doit assurer.

Le génic est frappé de tout, et dés qu’il n’est point livré a
ses pensées et subjugué par I'enthousiasme, il étudie, pour
ainsi dire, sans s’en apercevoir; il est forcé, par les impres-
sions que les objets font sur lui, & s’enrichir sans cesse de con-
naissances qui ne lui ont rien cotité; il jette sur la nature des
coups d’eell généraux et perce ses abimes. Il recueille dans
son sein des germes qul y entrent imperceptiblement, et qui
produisent dans le temps des effets si surprenants, qu’il est lui-
méme tenté de se croire inspiré; il a pourtant le goit de 1’ob-
servation ; mais 1l observe rapidement un grand espace, une
multitude d’étres.

Le mouvement, qui est son ¢tat naturel, est quelquefois si
doux, qu’a peine il I'apercoit; mais le plus souvent ce mou-
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vement excite des tempétes, et le génie est plutdt emporté par
un torrent didées, qu’il ne suit librement de tranquilles
réflexions, Dans 'homme que 'imagination domine, les idées
se lient par les circonstances et par le senliment ; il ne voit
souvent des idées abstraites que dans leur rapport avec les idées
sensibles. Il donne aux abstractions une existence indépendante
de I'esprit qui les a faites ; il réalise ses fantdmes, son enthou-
siasme augmente au spectacle de ses créations, c’est-a-dire de
ses nouvelles combinaisons, seules créations de '’homme ; em-
porté par la foule de ses pensées, livré & la facilité de les com-
biner, forcé de produire, il trouve mille preuves spécieuses, et
ne peut s’assurer d’'une seule; il construit des édifices hardis
que la raison n’oserait habiter, et qui lui plaisent par leurs
proportions et non par leur solidité; il admire ses sysiemes
comme il admirerait le plan d’'un poéme, et illes adopte comme
beaux, en croyant les aimer comme vrais.

Le vrai ou le faux, dans les productions philosophiques, ne
sont point les caractéres distinctifs du génze.

Il y a bien peu d’erreurs dans Locke, et trop peu de veriteés
dans mylord Shaftesbury: le premier cependant n’est qu'un
esprit étendu, pénétrant et juste; et le second est un génie du
premier ordre. Locke a vu ; Shaftesbury a créé, construit, édifié:
nous devons & Locke de grandes vérités froidement apercues,
méthodiquement suivies, sechement annoncées ; etd Shaftesbury
des systémes brillants souvent peu fondés, pleins pourtant de
vérités sublimes; et dans ses moments d’erreur, 1l plait et per-
suade encore par les charmes de son éloquence.

Le génie hite cependant les progrés de la philosophie par
les découvertes les plus heureuses et les moins attendues : il
s'éléve d'un vol d’aigle vers une vérité lumineuse, source de
mille vérités auxquelles parviendra dans la suite en rampant la
foule timide des sages observateurs. Mais & coté de cette vérité
lumineuse, il placera les ouvrages de son imagination : incapa-
ble de marcher dans la carriére, et de parcourir successivement
les intervalles, il part d’'un point et s’élance vers le but; il
tire un principe fécond des ténébres; il est rare qu’il suive la
la chaine des conséquences; il est primo-sautier, pour me ser-
vir de 'expression de Montaigne, Il imagine plus qu’iin’a vu ;
1l produit plus qu’il ne découvre; il entraine plus qu’il ne con-
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duit: 11 anima les Platon, les Descarties, les Malebranche, les
Bacon, les Leibnitz ; et selon le plus ou le moins que l'imagi-
nation domina dans ces grands hommes, il {it éclore des sys-
temes brillants, ou découvrir de grandes vérités.

Dans les sciences immenses et non encore approfondies du
gouvernement, le génie a son caractére et ses effels aussi faciles
& reconnaitre que dans les arts et dans la philosophie : mais
je doute que le génie, qui a si souvent pénétré de quelle
maniére les hommes dans certains temps devaient étre conduits,
soit Jui-méme propre a les conduire. Certaines qualités de l'es-
prit, comme certaines qualités du cceur, tiennent a d’autres, en
excluent d’autres. Tout dans les plus grands hommes annonce
des inconvénients ou des bornes.

Le sang-froid, cette qualité si nécessaire a ceux qui gou-
vernent, sans lequel on ferait rarement une application jusie
des moyens aux circonstances, sans lequel on serait sujet
aux inconséquences, sans lequel on manquerait de la présence
d’esprit; le sang-froid qui soumet lactivité de l'dme &
la raison, et qui préserve, dans tous les événements, de la
crainte, de I'ivresse, de la précipitation, n’est-il pas une qua-
lité qui ne peut exister dans les hommes que l'imagination
maitrise? cetie qualité n’est-elle pas absolument opposée au
génie? 11 a sa source dans une extréme sensibilité, quile rend
susceptible d’une foule d’impressions nouvelles par lesquelles il
peut étre détourné du dessein principal, contraint de manquer
au secret, de sortir des lois de la raison, et de perdre, par
'inégalit¢ de la conduite, 'ascendant qu’il aurait pris par la
supériorité des lumiéres. Les hommes de génie forcés de sentir,
décidés par leurs golts, par leurs répugnances, distraits par
mille objets, devinant irop, prévoyant peu, portant & l'exces
leurs désirs, leurs espcérances, ajoutant ou retranchant sans
cesse a la réalit¢ des étres, me paraissent plus faits pour ren-
verser ou pour fonder les Etats, que pour les maintenir, et
pour rétablir 'ordre, que pour le suivre.

Le génie dans les allaires n’est pas plus captivé par les cir-
constances, par les lois et par les usages, qu'il ne l'est dans
les beaux-arts par les régles du goiit, et dans la philosophie par
la méthode. 11 y a des moments ou il sauve sa patrie qu'il per-
drait dans la suite, s’il y conservait du pouvoir. Les systémes
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sont plus dangereux en politique qu’en philosophie, I'imagi-
nation qui égare le philosophe ne lui fait faire que des erreurs;
I’'imagination qui égare I'homme d’Etat lui fait faire des fautes et
le malheur des hommes. |

Qu’a la guerre donc et dans le conseil le génie, semblable
a la Divinité, parcoure d’un coup d’eeil la multitude des pos-
sibles, voie le mieux et ’exécute ; mais qu’il ne manie pas long-
temps les affaires ou il faut attention, combinaison, perseéve-
rance : qu’'Alexandre et Condé soient maitres des €vénements,
et paraissent inspirés le jour d’une bataille, dans ces instants
ol manque le temps de délibérer, et ou il faut que la premiére
des pensées soit la meilleure ; qu'ils décident dans ces
moments ot il faut voir d’un coup d’ceil les rapports d’une posi-
tion et d’'un mouvement avec ses forces, celle de son ennemi,
et le but qu’on se propose; mais que Turenne et Mariborough
leur soient préférés quand il faudra diriger les opérations d’une
campagne entiére.

Dans les arts, dans les sciences, dans les affaires, le génie
semble changer la nature des choses; son caractere se répand
sur tout ce qu’il touche, et ses lumiéres s’élancant au dela du
passé et du présent, éclairent I'avenir; 1l devance son siecle
qui ne peut le suivre; il laisse loin de lui I'esprit qui le criti-
que avec raison, mais qui, dans sa marche égale, ne sort jamais
- de 'uniformité de la nature. 1i est mieux senti que connu par
’homme qui veut le définir: ce serait & lui-méme a parler de lui;
et cet article, que je n’aurais pas dua faire, devrait étre 'ouvrage
d’un de ces hommes extraordinaires * qui honore ce siécle et qui,
pour connaitre le génie, n’aurait eu qu’a regarder en lui-méme.

GLORIEUX, adj. pris subst. (Morale.), Cest un caractere
triste; c’est le masque de la grandeur, 1'étiquette des hommes
nouveaux, la ressource des hommes dégénérés, et le sceau de
I'incapacité. La sottise en a fait le supplément du mérite. On
suppose souvent ce caractére ou il n’est pas. Ceux dans qui 1l
est croient presque toujours le voir dans les autres, et la bas—
sesse qui rampe aux pieds de la faveur distingue rarement de
Porgueil qui méprise la fierté, qui repousse le mépris. On con-
fond aussi quelquefois la timidité avec la hauteur : elles ont,

1. M. de Voltaire, par exemple. (D.)
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en effet, dans quelques situations, les mémes apparences. Mais
Fhomme timide qui s’éloigne n’attend qu'un mot honnéte pour
se rapprocher, et le glorieux n’est occup¢ qu'a étendre la dis-
tance qul le sépare a ses yeux des autres hommes. Plein de
Jui-méme, il se fait valoir partout ce qui n’est pas lui: il n’a
point cette dignité naturelle qui vient de I'habitude de comman-
der, et qui n’exclut pas la modestie. Il a un air impérieux et
contraint, qui prouve qu’il était fait pour obéir : le plus souvent
son maintien est froid et grave, sa démarche est lente et
mesurée, ses gestes sont rares et étudiés, tout son extérieur est
composé. Il semble que son corps ait perdu la faculté de se plier.
S1 vous lui rendez de profonds respects, il pourra vous témoi-
gner en particulier qu’'il fait quelque cas de vous; mais si vous
le retrouvez au spectacle, soyez sar qu’'il ne vous y verra pas ;
1l ne reconnait en public que les gens qui peuvent, par leur
rang, {latter sa vanité: sa vue est trop courte pour distinguer
les autres, Faire un livre, selon lui, c’est se dégrader : il serait
tente de croire que Montesquieu a dérogé par ses ouvrages. Il
n’elit enviéa Turenne que sa naissance ; il et reproché a Fabert
son origine, Il affecte de prendre la derniére place, pour se
faire donner la premiére : il prend sans distraction celle
d'un homme qui s’est levé pour le saluer. Il représente
dans la maison d’'un autre, il dit de s’asseoir & un homme
quil ne connait point, persuadé que c’est pour lui qu’il
se tient debout; c’est lui qui disait autrefois, un Lomme comme
mot ; ¢'est lul qui dit encore aux grands, des gens comme nous;
et & des gens simples, qui valent mieux que lui, vous autres.
Enfin c'est lui qui a trouvé l'art de rendre la politesse méme
humiliante. S’il voit jamais cette faible esquisse de son carac-
tere, n’espérez pas qu’elle le corrige ; il a une vanité dont il est
vain, et dispense volontiers de I'estime, pourvu qu’il recoive des
respects. Mais 1l obtient rarement cé qui lui est dii, en exigeant
toujours plus qu'on ne lui doit. Que cet homme est loin de
mériter I'éloge que faisait Térence de ses illustres amis Leelius
et Scipion! Dans la paix, dit-il, et dans la guerre, dans les
affaires publiques et privées, ces grands hommes étaient occupés
& faire tout le bien qui dépendait d’eux, et ils n’en étaient pas
plus vains. Tel est le caractére de la véritable grandeur ; pour-
quol faut-il qu’il soit si rare ?
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GRAVE, adj. (Morale.) Voyez Graviti. Un homme grave
n’est pas celul qui ne rit jamais, mais celui qui ne choque point,
en disant les bienséances de son état, de son age et de son
caractére: ’homme qui dit constamment la vérité par haine du
mensonge, un écrivain qui s’appuie toujours sur la raison, un
prétre et un magistrat attachés aux devoirs austéres de leur
profession, un citoyen obscur, mais dont les meceurs sont pures
et sagement réglées, sont des personnages graves. Si leur con-
duite est éclairée et leur discours judicieux, leur témoignage et
leur exemple auront toujours du poids.

L’homme sérieux est différent de I'homme grave; témoin
don Quichotte, qui médite et raisonne gravement ses folles
entreprises et ses aventures périlleuses; témoin les fanatiques
qui font trés-sérieusement des extravagances. Un prédicateur
qui annonce des vérités terribles sous des images ridicules,
ou qui explique des mystéres par des comparaisons imperti-
nentes n'est qu'un bouffon sérieux. Un ministre, un général
d’armée, qui prodiguent leurs secrets, ou qui placent leur con-
fiance inconsidérément, sont des hommes frivoles.

GRAVITE, s. f. (Morale.). La gravité, morum gravitas, est
ce ton sérieux que ’homme accoutumé & se respecter lui-méme
et a apprécier la dignité, non de sa personne, mais de son étre,
répand sur ses actions, sur ses discours et sur son maintien.
Elle est, dans les meeurs, ce qu’est la basse fondamentale dans
la musique, le soutien de I’harmonie. Inséparable de la vertu,
dans les camps, elle est I'effet de '’honneur éprouvé; au barreau,
Ieffet de I'intégrité ; dans les temples, l'effet de la piété. Sur le
visage de la beauté, elle annonce la pudeur ou l'innocence, et
sur le front des gens en place I'incorruptibilité. La gravité sert
de rempart & 1’honnéteté publique. Aussi le vice commence par
déconcerter celle-1a, afin de renverser plus sirement celle-ci.
Tout ce que le libertinage d’'un sexe met en ceuvre pour séduire
la chasteté del'autre, un prince I’emploiera pour corrompre la
probite de son peuple. S’il 6te aux affaires et aux mceurs le
sérieux qui les décore, dés lors toutes les vertus perdront leur
sauvegarde, et la gravité ne semblera qu’'un masque qui ren-
dra ridicule un homme déja difforme. Un roi qui prend le ton
railleur dans les traités publics, péche contre la gravité, comme
un prétre qui plaisanterait sur la religion; et quiconque offense
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la gravité, blesse en méme temps les meeurs, se manque & lui-
méme et a la société. Un peuple véritablement grave, quoique
peu nombreux, ou fort ignorant, ne paralira ridicule qu'aux yeux
d’un peuple frivole, et celui-ci ne sera jamais vertueux, Les
descendants de ces sénateurs romains que les Gaulois prirent a
la harbe, devaient un jour subjuguer les Gaules.

La gravité est opposée & la frivolité, et non & la gaieté. La
gravité ne sied point aux grands déshonorés par eux-mémes;
mais elle peut convenir & 'homme du bas peuple qui ne se re-
proche rien. Aussi remarquera-t-on que les railleurs et les
plaisants dc profession, plutdt que de caractére, sont ordinai-
rement des fripons ou des libertins. La gravité est un ridicule
dans les enfants, dans les sots, et dans les personnes avilies par
des mctiers infames. Le contraste du maintien avec l'dge, le
caractére, la conduite et la profession, excite alors le mépris.
Lorsque la gravité semble demander du respect pour des objets
qui ne méritent par eux-mémes aucune sorte d’estime, elle
inspire une indignation mélée d’'une pitié dédaigneuse; mais
elle peut sauver une pauvreté noble et le mérite infortuné, des
outrages et de ’humiliation.

L'abus de la comédie est de jeter du ridicule sur les profes-
sions les plus sérieuses, et d’oter & des personnages importants
ce masque de graviié qui les défend contre I'insolence et la
malignité de I'envie. Les petits-maitres, les précieuses ridi-
cules, et de semblables étres inutiles et importuns a la société
sont des sujets comiques. Mais les médecins, les avocals, et
tous ceux qui exercent un ministére utile doivent étre respectés.
Il n’y a point d’'inconvénients a présenter Turcaret sur la scéne,
mails 1l y en a peut-étre a jouer le Twrtufe. Le financier gagne
a n’exciter que larisée du peuple ; mais la vraie dévotion perd
beaucoup au ridicule qu’on séme sur les faux dévots.

La gravité differe de la décence et de la dignité, en ce que
la décence renferme les égards que l'on doit au public, la
dignité ceux qu'on doit 4 sa place, et la grawvité ceux qu’on se
doit & sol-méme,

GREGS (PuLosormie pes). Je tirerai la division de cet article
de trois époques principales, sous lesquelles on peut considérer
Ihistoire des Grees; et je rapporterai aux temps anciens leur
philosophic fubuleuse ; au ltemps de la législation, leur philoso-
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phie politique; et au temps des écoles, leur philosophie sectaire.

De la philosophie fabuleuse des Grecs. Les Hébreux con-
naissaient ce que les chrétiens appellent le vrai Dieu; comme
s'll v en avait de faux!! Les Perses étaient instruits dans le
grand art de former les rois et de gouverner les hommes ; les
Chaldéens avaient jeté les premiers fondements de 1’astronomie ;
les Phéniciens entendaient la navigation, et faisaient le com-
merce chez les nations les plus éloignées; il y avait longtemps
que les Egyptiens étudiaient la nature et cultivaient les arts
qui dépendent de cette étude; tous les peuples voisins de la
Gréce étaient versés dans la théologie, la morale, la politique,
la guerre, l'agriculture, la métallurgie, et la plupart des arts
mécaniques que le besoin et 'indusirie font naitre parmi les
hommes rassemblés dans des villes et soumis & des lois. En un
mot, ces contrées, que le Gree orgueilleux appela toujours du
nom de barbares, étaient policées, lorsque la sienne n’était
habitée que par des sauvages dispersés dans les foréts, fuyant
la rencontre les uns des autres, paissant les fruits de la terre
comme les animaux, retirés dans le creux des arbres, errant de
lieux cn lieux, et n'ayant entre eux aucune espéce de société,
Du moins, c’est ainsi que les historiens méme de la Gréce nous
la montrent dans son origine.

Danaiis et Cécrops étaient Egyptiens; Cadmus, de Phénicie;
Orphée, de Thrace. Cécrops fonda la ville d’Athénes, et fit en-
tendre aux Grecs, pour la premieére fois, le nom redoutable de
Juptiter ; Gadmus élevades autels dans Thébes ; et Orphée pres-
crivit dans toute la Gréce la maniére dont les dieux voulalent
étre honorés. Le joug de la superstition fut le premier qu'on
imposa; on fit succéder & la terreur des impressions sédui-
santes; et le charme naissant des beaux-arts fut employ¢ pour
adoucir les meeurs et disposer insensiblement les esprits a la
contrainte des lois. |

Mais la superstition n’entre point dans une contrée sans y
introduire & sa suite un longcortége de connaissances, les unes

1. Cette seule ligne d'un esprit juste, ferme et hardi, suffit pour faire connaitre
avec certitude ce que Diderot pensait du christianisme, et de tous les dogmes plus
ou moins absurdes que ce monstrueux systéme a consacrés : elle explique les
différents passages ou ce philosophe semble sacrifier & 'erreur commune, et elle
en donne la vraie valeur, (N.)
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utiles, les autres funestes. Aussitoét qu’elle s’est montrée, les
organes destinés & invoquer les dieux se dénouent ; la langue
se perfectionne; les premiers accents de la poésie et de la mu-
sique font retentir les airs; on voit sortir la sculpture du fond
des carriéres, et 'architecture d’entre les herbes; la conscience
s ¢éveille, et la morale nait. Au nom des dieux prononcé, 'uni-
vers prend une face nouvelle; I'air, la terre et les eaux se peu-
plent d’'un nouvel ordre d’étres ; etle cceur de '’homme s’émeut
d’un sentiment nouveau.

Les premiers législateurs de la Gréce ne proposérent pas a
ces peuples des doctrines abstraites et séches; des esprits
hébétés ne s’en seralent point occupés : ils parlérent aux sens
et 4 'imagination ; ils amuserent par des cérémonies volup-
tueuses et gaies; le spectacle des danses et des jeux avait attiré
des hommes féroces du haut de leurs montagnes, du fond de
leurs antres; on les fixa dans la plaine, en les y entretenant de
fables, de représentations et d’images. A mesure que les phé-
noménes de la nature les plus {rappants se succédérent, on y
attacha 'existence des dieux; et Strabon croit que cette me-
thode était la seule qui pit réussir. Fieri non potest, dit cet
auteur, ut mulicrum, ct promiscue turbae multitudo pliloso-
phica oratione ducatur, exciteturque ad religionem, pietatem
et fidem: sed superstitione preterea ad hoc opus est, qua in-
cuti sine fabularum porientis nequit. Etlenim fulinen, @gis,
tridens, faces, anguis, hasteque deorum thyrsis infixe, fabule
sunl, alque tota theologia prisca. Hee autem recepla fuerunt a
civitalum auctoribus, quibus, veluti larvis, insipientium animos
terrercnt. Nous ajouterons que 'usage des peuples policés et
voisins de la Gréce était d’envelopper leurs connaissances sous
le voile du symbole et de 'allégorie; et qu’il était naturel aux
premiers législateurs des Grecs de communiquer leurs doc-
trines, ainsi qu'ils les avaient recues.

Mais un avantage particulier aux peuples de la Gréce, c’est
que la superstition n’é¢touffa point en eux le sentiment de la
liberté, et qu'lls conserverent, sous autorité des prétres et des
magisirats, une facon de penser hardie qui les caractérise dans
tous les temps.

Une des premiéres conséquences de ce qul précéde, c’est
que la mythologie des Grecs est un chaos d’idées, et non pas un
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systéme; une marqueterie d’'une infinité de piéces de rapport
quil est impossible de séparer : et comment y réussirait-on?
Nous ne connaissons pas lavie, les meeurs, les 1dées, les pré-
jugés des premiers habitants de la Gréce : nous aurions la-
dessus toutes les lumiéres qui nous manquent, qu’il nous reste-
rait a désirer une histoire exacte de la philosophie des peuples
voisins ; et cette histoire nous aurait été transmise, que le
triage des superstitions grecques d’avec les superstitions bar-
bares serait peut-étre encore au-dessus des forces de l'esprit
humain.

Dans les temps anciens, les législateurs étaient philosophes
et poétes : la reconnaissance et 'imbécillité mettaient tour a
tour les hommes au rang des dieux; et qu'on devine, apres
cela, ce que devint la vérité déja déguisée, lorsqu’elle eut été
abandonnée, pendant des siécles, & ceux dont Ie talent est de
feindre, et dont le but est d’étonner.

Dans la suite fallut-il encourager les peuples & quelque en-
treprise, les consoler d’un mauvais succeés, changer un usage,
introduire une loi, ou 'on s’autorisa des fables anciennes, en
les défigurant, ou I'on en imagina de nouvelles.

D’ailleurs, I'embléme et I'allégorie ont cela de commode,
que la sagacité de esprit, ou le libertinage de l'imagination,
peut les appliquer & mille choses diverses; mais, a travers ces
applications, que devient le sens véritable? Il s’altére de plus
en plus; bientdt une fable a une infinité de sens différents ;
et celul qui parait & la fin le plus ingénieux est le seul qui
reste.

I ne faut donc pas espérer qu'un bon esprit puisse se
contenter de ce que nous avons & dire de la philosophie fabu-
leuse des Grecs.

Le nom de Prométhée, fils de Japhet, est le premier qui
soffre dans cette histoire. Prométhée sépare de la matiére ses
¢léments, et en compose 'homme en qui les forces, I'action et
les meceurs sont variées seloa la combinaison diverse des élé-
ments; mais Jupiter, que Prométhée avait oublié dans ses sacri-
fices, le prive du feu qui devait animer I'ouvrage. Prométhée,
conduit par Minerve, monte aux cieux, accroche le Ferula a une
des roues du char du soleil, en recoit le feu dans sa tige creuse,
et le rapporte sur la terre, Pour punir sa témérité, Jupiter



L8 GRECGS.

forme la femme, connue dans la fable sous le nom de Pandore;
lui donne un vase qui renfermait tous les maux qui pouvalent
désoler la race des hommes, et la d¢péche & Prométhée. Pro-
méthée renvoie Pandore et sa boite fatale; et le dieu, trompé
dans son attente, ordonne & Mercure de se saisir de Prométhée,
de le conduire sur le Caucase, et de ’enchainer dans le fond
d’une caverne, ol un vautour affamé déchirera son foie toujours
renaissant ; ce qui fut exécuté. Hercule, dans la suite, délivra
Prom¢thée. Combien cette fable n’a-t-elle pas de varantes, et
en combien de maniéres ne l'a-t-on pas expliquée!

Selon quelques-uns, il n'y eut jamais de Prométhce. Ce
personnage symbolique représente le génie audacieux de la
race humaine. |

D’autres ne disconviennent pas qu’il n’y ait eu un Promé-
thée; mais dans la fureur de rapporter toute la mythologie des
paiens aux traditions des Hébreux, il faut voir comme ils se
tourmentent pour faire de Prométhée, Adam, Moise ou Noé.

Il v en a qui prétendent quc ce Prométhée fut un roi des
Scythes, que ses sujets jetérent dans les fers, pour n’avolr
point cbvi¢ aux inondations d'un {leuve qui dévastait leurs cam-
pagnes. Ils ajoutent qu'Hercule détourna le fleuve dans la mer
et délivra Prométhée.

En voicl qui interprétent cette fable bien autrement.
L’Egypte, disent-ils, eut un roi fameux qu’elle mit au rang des
dieux pour les grandes découvertes d’un de ses sujets. C’était
dans les temps de la fable comme aux temps de l'histoire : les
sujets mdritaient des statues, et ¢’était au souverain qu’on les
elevait, Ce roi fut Osiris, et celui qui fit les découvertes fut
Hermeés. Osiris eut deux ministres, Mercure et Prométhée ; il
avait confié¢ a tous les deux les découvertes d’Hermes. Mais
Prométhée se sauva, et porta dans la Grece les secrets de I'Etat.
Osiris en fut indigné; il chargea Mercure du soin de sa ven-
geance. Mercurc tendit des embliches & Prométhée, le surprit
et le jeta dans le fond d’un cachot, d’ou il ne sortit que par la
faveur de quelque homme puissant.

Pour moi, je suis de 'avis de ceux qui ne voient dans cet
ancien législateur de la Gréce, qu’un bienfaiteur de ses habi-
tants sauvages, qu’il tira de la barbarie dans laquelle ils étalent
plonges, et qui leur fit luire les premiers rayons de la lumiére
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des sciences et des arts; et ce vautour, qui le dévore sans
reliche, n'est qu'un embléme de la méditation profonde et de
la solitude. G’est ainsi qu’on a cherché & tirer la vérité des
fables; mais la multitude des explications montre seulement
combien elles sont incertaines. Il y a une broderie poétique
tellement unie avec le fond, qu’il estimpossible de 'en séparer
sans déchirer I'étoffe.

Cependant, en considérant attentivement tout ce systéme,
on reste convaincu qu'il sert en général d'enveloppe, tantdt a
des faits historiques, tantot a des découvertes scientifiques, et
que Cicéron avait raison de dire que Prométhée ne serait point
attaché au Gaucase, et que Géphée n'aurait point été trans-
porté dans les cieux, avec sa femme, son fils et son gendre,
s'ils n’avaient mérité, par quelques actions éclatantes, que la
fable s’emparit de leurs noms.

Linus succéda a Prométhée; il fut théologien, philosophe,
poéte et musicien : il inventa 1’art de filer les intestins des ani-
maux; et il en fit des cordes sonores, qu’il substitua sur la lyre
au fil de lin dont elle était montée. On dit qu’Apollon, jaloux
de cette découverte, le tua. Il passe pour l'inventeur du vers
Iyrique; il chanta le cours de la lune et du soleil, la formation
du monde et 'histoire des dieux; il écrivit des plantes et des
animaux ; il eut pour disciples Hercule, Thamyris et Orphée. Le
premier fut un esprit lourd, qui n’aimait pas le chitiment, et
qui le méritait souvent. Quelques auteurs accusent ce disciple
brutal d’avoir tué son maitre. |

Orphée, disciple de Linus, fut aussi célébre chez les Grecs
que Zoroasire chez les Chaldéens et les Perses, Buddas chez les
Indiens, et Thoot ou Hermés chez les Egyptiens; ce qui n’a pas
empéché Aristote et Cicéron de prétendre qu’il n'y a jamais eu
d’Orphée. Voici le passage d’Aristote, nous le rapportons pour
sa singularité. Les épicuriens prouvaient l'existence des dieux
par les idées qu’ils s’en faisaient; et Aristote leur répondait:
Et je me fais bien une idée d’ Orphée, personnage qui n'a
jamais existé. Mais toute I'antiquité réclame contre Aristote et
Cicéron.

La fable lui donne Apollon pour pere, et Galliope pour
mere; et I'histoire le fait contemporain de Josué : il passe de
la Thrace, sa patrie, dans 1'Egypte, ou il s’instruit de la philo~

XV, - 4
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sophie, de la théologie, de 'astrologie, de la médecine, de la
musique et de la poésie. 11 vient d’Egypte en Gréce, ol il est
honoré des peuples; et comment ne 'aurait-il pas été; prétre
et médecin, ¢’est-a-dire homme se donnant pour savolr écarter
les maladies par 'entremise des dieux, et y apporter remede
quand on en est aflligé?

Orphée eut le sort de tous les personnages célebres dans
les temps ou I'on n’écrivait point I'historre. Les noms aban- |
donnés & la tradition ¢taient bientdt oubliés ou confondus; et
on attribuait & un seul homme tout ce qui sétait fait de
mémorable pendant un grand nombre de siécles. Les chrétiens
prétendent que les Hébreux sont le seul peuple chez qui la
tradition se soit conservée pure et sans altération; mais ce
privilége, qu’on attribue exclusivement & cette nation ignorante
et féroce, n’est pas mieux prouvé que l'inspiration de ses pro-
phétes et la divinité de sa religion.

La mythologie des Grecs n’étalt qu'un amas confus de supers-
titions isolées ; Orphée en forma un corps de docirine ; il institua
la divination et les mystéres; il en fit des cérémonies secrétes,
moyen siir pour donner un air solennel a des puérilités : telles
furent les fétes de Bacchus et d’'Hécate, les Eleusinies, les
Panathénées et les Thesmophories. Il enjoignit le silence le
plus rigoureux aux nitiés; il donna des régles pour le choix
des prosélytes : elles se réduisaient & n’admettre a la partici-
pation des mysteres que des Ames sensibles et des imaginations
ardentes et fortes, capables de voir en grand, et d’allumer les
esprits des autres : 1l prescrivit des épreuves; elles consistaient
dans des purifications, la confession des fautes que l'on avait
commises, la mortification de la chair, la continence, I'absti-
nence, la retraite et la plupart de nos austérités monastiques :
et pour achever de rendre le secret de ces assemblées impéné-
trable aux profanes il distingua différents degrés d’initiations
et les initiés eurent un idiome particulier, et des caractéres
hiéroglyphiques.

Il monta sa lyre de sept cordes : il inventa le vers hexa-
meétre, et surpassa dans I'épopée tous ceux qui s’y étaient
exercés avant lul. Get homme extraordinaire eut un empire
étonnant sur les esprits, du moins & en juger par ce que
Uhyperbole des poétes nous en fait présumer. A savoix les eaux
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cessaient de couler, la rapidité des fleuves était retardee, les
animaux, les arbres accouraient, les flots de la mer étalent
apaisés, et la nature demeurait suspendue dans l’admiration
et le silence : effets merveilleux qu'Horace a peints avec force,
et Ovide avec une délicatesse mélée de dignité.

Horace dit :

Aut in umbrosis Heliconis oris,

Aut super Pindo, gelidove in Hemo,

Unde vocalem temere insecutae
Orphea sylvee,

Arte materna rapidos morantem

Fluminum lapsus, celeresque ventos,

Blandum et auritas fidibus canoris
Ducere guercus?

Lyric., 1ib. I, od. x1r, vers 5-12.
Et Ovide :

Collis erat, collemque super planissima campi

~ Area, quam viridem faciebant graminis herbae;
Umbra loco deerat. Qua postquam parte resedit,
Dis genitus vates, et fila sonantia movit,

Umbra loco venit.
Meétam., x, vers 86-90.

Ceux qui n’aiment pas les prodiges opposeront aux vers du
poéte lyrique un autre passage ol il s’explique en philosophe,
et ou1 il réduit la merveilleuse histoire d’Orphée & des choses
~assez communes :

Silvestres homines sacer, interpresque deorum
Cadibus et victu feedo deterruit Orpheus,
Dictus ob hoc lenire tigres, rabidosque leones.

Horar. Arte potl., vers 391-93,

C’est-a-dire qu’Orphée fut un fourbe éloquent, qui fit parler
les dieux pour maitriser un troupeau d’hommes’ farouches, et
les empécher de s’entre-égorger : et combien d’autres événe-
ments se réduiraient & des phénoménes naturels, si 'on se
permettait d’écarter de la narration ’emphase avec laquelle
ils nous ont été transmis !



59 GRECS.

Aprés les précautions qu’Orphée avait prises pour dérober
sa théologie & la connaissance des peuples, il est difficile de
compter sur I'exactitude de ce que les auteurs en ont recuelilli,
Si une découverte est essentielle au bien de la société, c'est
élre mauvais citoyen que de l'en priver; si elle est de pure
curiosité, elle ne valait ni la peine d’étre faite, ni celle d’étre
cachée : utile ou non, c’est entendre mal 'intérét de sa répu-
tation que de la tenir secréte; ou elle se perd aprés la mort de
I'inventeur qui s’est td, ou un autre y est conduit, et partage
’honneur de linvention. Voy. LemsxitzianisMe. Il faut avoir
égard en tout au jugement de la postérité, et reconnaitre
qu'elle se plaindra de notre silence, comme nous nous plai-
gnons de la taciturnité et des hiéroglyphes des prétres égyptiens,
des nombres de Pythagore, et de la double doctrine de I'Aca-
démie.

A juger de celle d’Orphée, d’aprés les fragments qui nous
en restent épars dans les auteurs, il pensait que Dieu et le
chaos coexistaient de toute éternité ; qu'ils étalent unis; et que
Dieu renfermait en lui tout ce qui est, fut et sera; que la
lune, le soleil, les étoiles, les dieux, les déesses et tous les
étres de la nature étaient émanés de son sein; qu’ils ont la
méme essence que lui; qu’il est présent & chacune de leurs
parties; qu’il est la force qui les a développés et qui les gou-
verne; que tout est de lui, et qu’il est en tout; qu’il y a autant
de divinités subalternes que de masses dans l'univers; qu’il
faut les adorer; que le Dieu créateur, que le Dieu générateur
est incompréhensible ; que, répandu dans Ja collection géné-
rale des étres, il 'y a qu'elle qui puisse en étre une image ;
que tout étant de lui, tout y retournera; que c’est en lul que
les hommes pieux trouveront la récompense de leurs vertus,
que 'dme est immortelle, mais qu’il y a des lustrations, des
cérémonies qui la purgent de ses fautes, et qui la restituent &
son principe aussi sainte qu'elle en est émanée, etc.

Il admettait des esprits, des démons et des héros. 1l disait :
L’air fut le premier étre qui émana du sein de Dieu; il se placa
entre le chaos et la nuit. Il s’engendra de I'air et du chaos un
cuf, dont Orphée fait &clore une chaine de puérilitési peu
dignes d’étre rapportées.

On voit, en général, qu’il reconnaissait deux substances
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nécessaires, Dieu et le chaos; Disu, principe actif; le chaos ou
la matiére informe, principe passif. k

II pensait encore que le monde finirait par le feu; et que,
des cendres de 'univers embrasé, il en renaitrait un autre.

Que l'opinion que les planétes et la plupart des corps
célestes sont habités comme notre terre soit d’Orphée ou d’un
autre, elle est bien ancienne. Je regarde ces lambeaux de phi-
losophie, que le temps a laissé passer jusqu’a nous, comme ces
planches que le vent pousse sur nos cotes aprés un naunfrage,
et qui nous permettent quelquefois de juger de la grandeur du
batiment.

Je ne dis rien de sa descente aux enfers; j’abandonne cette
fiction aux poétes. On peut croire de sa mort tout ce qu’on
voudra : ou qu’aprés la perte d’Eurydice il se mit & précher le
célibat, et que les femmes indignées le massacrérent pendant
la célébration des fétes de Bacchus : ou que ce dieu vindicatif
qu'il avait négligé dans ses chants, et Vénus dont il avait abjuré
le culte pour un autre qui lui déplait, irritérent les bacchantes
qui le déchirérent : ou qu’il fut foudroyé par Jupiter, comme la
plupart des héros des temps fabuleux : ou que les Thraciennes
se défirent 'd'un homme qui entirainait & sa suite leurs maris :
ou qui} fut la victime des peuples qui supportaient impatiem-
ment le joug des lois qu’il leur avait imposées. Toutes ces
opinions ne sont guére plus certaines que ce que le poéte de la
Métamorphose a chanté de sa téte et de sa lyre :

.. Gaput, Hebre, lyramque
Excipis; et, mirum! medio dum labitur amne,
Flebile nescio quid queritur Jyra, flebile lingua
Murmurat exanimis; respondent flebile ripz.

Ovip. Métam., xi1, vers 50-53,

« Sa téte était portée sur les flots; sa langue murmurait je
ne sais quoi de tendre et d’inarticulé que répétaient les rivages
plaintifs ; et les cordes de sa Iyre, frappées par les ondes, ren-
daient encore des sons harmonieux. » O douces illusions de la
poésie! vous n’avez pas moins de charmes pour moi que la
vériié. Puissiez-vous me toucher et me plaire jusque dans mes
derniers instants!
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Les ouvrages qui nous restent sous le nom d'Orphée, ceux
qui parurent au commencement de I'ére chrétienne, au milieu
de la dissension des chrétiens, des juifs et des philosophes
paiens, sont tous supposés : ils ont ét¢ répandus, ou par des
juifs qui cherchaient & se mettre en considération parmi les
gentils; ou par des chrétiens qui ne dédaignaient pas de
recourir & cette petite ruse, pour donner & leurs dogmes
absurdes du poids aux yeux des philosophes; ou par des phi-
losophes méme, qui s’en servaient pour appuyer leurs opinions
de quelque grande autorité. On faisait un mauvais livre; on vy
insérait ces dogmes qu’on voulait accréditer, et l'on écrivait a la
téte le nom d’un auteur célébre : mais la contradiction de ces
différents ouvrages rendait la fourberie manifeste.

Musée fut disciple d’Orphée; il eut les mémes talents et la
méme philosophie; et il obtint chez les Grecs les mémes succes
et les mémes honneurs. On lui attribue l'invention de la sphere;
mais on la revendique en faveur d’Atlas et d’Anaximandre. Le -
poéme de Léandre et de Héro, et 'hymne qui porte le nom de
Musée, ne sont pas de lui; tandis que des auteurs disent qu'il
est mort & Phalére, d’autres assurent qu’il n’a jamais existé.
La plupart de ces hommes anciens, qui faisaient un si grand
secret de leurs connaissances, ont réussl jusqu'a rendre leur
existence méme douteuse.

Thamyris succede & Musée dans 'histoire fabuleuse; il rem-
porte le prix aux jeux pythiens, défie les muses au combat du
chant, en est vaincu, et puni par la perte de la vue et 'oubli
de ses talents. On a dit de Thamyris ce qu'Ovide a dit d’Or-
phée : |

Ille etiam Thracum populis fuit auctor, amorem

In teneros transferre mares; citraque juventam
/Etatis breve ver, et primos carpere flores.

Metam., x, vers 83-835.

Voild un vilain art bien contesté!

Amphion, contemporain de Thamyris, ajoute trois cordes a
la lyre d’Orphée; il adoucit les mceurs des Thébains. Trois
choses, dit Julien, le rendirent grand poéte : 'étude de la phi~
losophie, le génie et I'oisiveté,

Mélampe, qui parut aprés Amphion, fut théologien, philo-
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sophe, poéte et médecin; on lui éleva des temples aprés sa
mort, pour avoir guéri les filles de Pretus de la fureur uté-
rine. On dit que ce fut avec 1’ellébore.

lésiode, successeur de Mélampe, fut contemporain et rival
d'Homére. Nous laisserons les particularités de sa vie, qui sont
assez incertaines, et nous donnerons l’analyse de sa théo-
gonie,

Le Chaos, dit Hésiode, était avant tout; la- Terre fut aprés
le Ghaos; et aprés la Terre, le Tartare dans les entrailles de la
Terre : alors I'Amour naquit, ’Amour, le plus ancien et le plus
beau des immortels. Le Chaos engendra I'Erébe et la Nuit; la
Nuit engendra I'Air et Je Jour; la Terre engendra le Ciel, la
Mer et les Montagnes; le Ciel et la Terre s'unirent, et ils
engendrérent I'Océan, des fils, des filles; et aprés ces enfants,
Saturne, les Cyclopes, Bronte, Stérope et Argé, fabricateurs
de foudres; et aprés les Cyclopes, Cotté, Briare et Gyges.

Dés le commencement, les enfants de la Terre et du Ciel se
brouillérent avec le Ciel, et se tinrent cachés dans les entrailles
de la Terre. La Terre irrita ses enfants conire son époux, et
Saturne coupa les testicules au Ciel. Le sang de la blessure
tomba sur la Terre, et produisit les Géants, les Nymphes et les
Furies. Des testicules jetés dans la mer, naquit une déesse
autour de laquelle les Amours se rassemblérent : ¢’était Vénus,
Le Giel prédit & ses enfants qu’il serait vengé. La Nuit engen-
dra le Destin, Némésis, les Hespérides, la Fraude, la Dispute,
la Haine, 'Amitié, Momus, le Sommeil, la troupe légére des
Songes, la Douleur et la Mort.

La Dispute engendra les Travaux, la Mémoire, I’'Qubli, les
Guerres, les Meurtres, le Mensonge et le Parjure. La Mer
engendra Nérée, le juste et véridique Nérée; et apres lui,
des fils et des filles qui engendrérent toutes les races divines.

L’Océan et Thétis eurent trois mille enfants, Rhéa fut la
meére de la Lune, de I’Aurore et du Soleil. Le Styx, fils de
I’Océan, engendra Zélus, Nicé, la Force et la Violence qui furent
toujours assises & coté de Jupiter. Phébé et Ceus engendrérent
Latone, Astérie et Iécate, que Jupiter honora par-dessus toutes
les immortelles. Rhéa eut de Saturne: Vesta, Cérés, Pluton,
Neptune et Jupiter, pére des dieux et des hommes. Saturne,
qui savait quun de ses enfants le détrénerait un jour, les
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mange & mesure qu’ils naissent; Rhéa, conseillée par la Terre
et par le Ciel, cache Jupiter, le plus jeune, dans un antre de
I'ile de Creéte, etc.

Voila ce qu’'Hésiode nous a transmis en trés-beaux vers, le
tout mélé de plusieurs autres réveries grecques. Voyez dans
Brucker, tome premier, page 417, le commentaire qu'on a fait
sur ces réveries, Si I'on s’en est servi pour cacher quelques
vérités, il faut avouer qu’on y a bien réussi. Si Héslode pouvait
revenir au monde, et qu’il entendit seulement ce que les chi-
mistes voient dans la fable de Saturne, je crois qu’il serait bien
surpris. De temps immémorial, les planétes et les metaux ont
été désignés par les mémes noms. Entre les métaux, Saturne
est le plomb. Saturne dévore presque tous ses enfants; et
pareillement le plomb attaque la plupart des substances métal-
liques : pour le guérir de cette avidité cruelle, Rhéa lui fait
avaler une pierre; et le plomb uni avec les pierres se vitrifie,
et ne fait plus rien aux métaux qu’il attaquait, etc. Je trouve
dans ces sortes d’explications beaucoup d’espritet peu de vérité.

Une réflexion qui se présente a la lecture du poéme d’He-
siode, qui a pour titre : Des Jours et des Travaur, c¢’est que,
dans ces temps, la pauvreté était un vice; le pain ne manquait
qu'aux paresseux; et cela devait étre dans tout Etat bien gou-
verné.

On cile encore parmi les théogonistes et les fondateurs de
la philosophie fabuleuse des Grecs, Epiménide de Créte et
Homére.

Epiménide ne fut pas inutile & Solon, dans le choix des lois
quil donna aux Athéniens, Tout le monde connait le long som-
meil d'Epiménide ; ¢’est, selon toute apparence, ’allégorie d’une
longue retraite.

Homére, théologien, philosophe et poéte, écrivit environ
900 ans avant lére chrétienne. 11 imagina la ceinture de
Vénus, et il fut le pere des Graces. Ses ouvrages ont €té bien
attaqués et bien défendus. 1l y a deux mots de deux hommes
célébres, que je comparerais volontiers. L'un disait qu'Homeére
n'avait pas vingt ans a étre lu; P'autre, que la religion n’avait
pas cent ans & durer. Il me semble que le premier de ces mots
marque un défaut de philosophie et de goit; et le second, un
défaut de philosophie et de fol.
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Voild ce que nous avons pu rassembler de supportable sur
la philosophie fabuleuse des Grecs. Passons & leur philosophie
politique.

Philosophie politique des Grecs. La religion, I’éloquence, la
musique et la poésie avaient préparé les peuples de la Gréce a
recevolr le joug de la Iégislation ; mais ce joug ne leur était pas
encore 1mposé, Ils avaient quitté le fond des foréts; ils étaient
rassemblés; ils avaient construit des habitations, et élevé des
autels; ils cultivaient la terre, et sacrifiaient aux dieux : du
reste, sans conventions qui les liassent entre eux, sans chefs
auxquels ils se fussent soumis d’'un consentement unanime,
quelques notions vagues du juste et de 'injuste étaient toute la
régle de leur conduite : et s’ils étaient retenus, ¢’était moins
par une autorité publique que par la crainte du ressentiment
particulier, Mais, qu'est-ce que cette crainte? qu’est-ce méme
que celle des dieux? qu’est-ce que la voix de la conscience,
sans l'autorité et la menace des lois? Les Jois ! les lois ! voila la
seule barrire qu'on puisse élever contre les passions des
hommes; c'est la volonté générale qu’il faut opposer aux
volontés particuliéres : et sans un glaive qui se meuve également
sur la surface d’un peuple, et qui iranche ou fasse baisser les
tétes audacieuses qui s’ élévent, le faible demeure exposé a I'in-
jure du plus fort; le tumulte régne, et le crime avec le
tumulte; et il vaudrait mieux, pour la streté des hommes,
qu’ils fussent épars, que d’avoir les mains libres et d’étre voi-
sins. En effet, que nous offre I'histoire des premiers temps
policés de la Gréce? Des meurtres, des rapts, des adultéres, des
incestes, des parricides : voild les maux auxquels il fallait
remédier, lorsque Zaleucus parut. Personne n’y était plus pro-
pre par ses talents et moins par son caractére : c’était un
homme dur; il avait été pitre et esclave; et il croyait qu’il fal-
lait commander aux hommes comme & des bétes, et mener un
peuple comme un troupeau.

Si un Européen avait & donner des lois & nos sauvages du
Canada, et qu’ll et été témoin des exces auxquels ils se por-
tent dans 1'ivresse, la premiére idée qui lui viendrait, ce serait
de’leur interdire I'usage du vin. Ce fut aussi la premiére loi de
Zaleucus : 1l condamna 'adultére 4 avoir les yeux crevés; et
son fils ayant été convaincu de ce crime, il lul fit arracher un
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ceil, et se fit arracher I'autre. Il attacha tant d'importance 4 la
législation, qu’il ne permit & qui que ce it d’en parler qu'en
présence de mille citoyens, et qu’avec la corde au cou. Ayant
transgressé, dans un temps de guerre, la loi par laquelle il
avait décerné la peine de mort contre celul qui paraitrait en
armes dans les assemblées du peuple, il se punit lul-méme en
s’0tant la vie. On attribue la plupart de ces faits, les uns & Cha-
rondas, les autres a Dioclés de Syracuse. Quoi qu’il en soit, ils
n’en montrent pas moins combien on exigeait de respect pour
les lois, et quel danger on trouvait & en abandonner examen
aux particuliers.

Charondas de Catane s’occupa de la politique, et dictait ses
lois dans le temps que Zaleucus faisait exécuter les siennes. Les
fruits de sa sagesse nc demeurérent pas renfermés dans sa
patrie; plusieurs contrées de I'ltalie et de la Sicile en profi-
terent.

Ce fut alors que Triptoleme polica les villes d’Eleusine ; mais
toutes ces institutions s’abolirent avec le temps.

Dracon les recueillit, et y ajouta ce qui lui fut suggéré par
son humeur {éroce. On a dit de lui que ce n’était point avec de
I'encre, mais avec du sang qu’il avait écrit ses lois.

Solon mitigea le systéme politique de Dracon; et 'ouvrage
de Solon fut perfectionné dans la suite par Thésée, Clisthéne,
Démeétrius de Phalére, Hipparque, Pisistrate, Périclés, Sophocle,
et d’autres geénies du premier ordre.

Le célebre Lycurgue parut dans le courant de la premiére
olympiade. 1l était réservé a celui-ci d’assujettir tout un peuple
& une espece de régle monastique. Il connaissait les gouver-
nements de I'Egypte. Il n’écrivit point ses lois. Les souverains
en furent les dépositaires; et ils purent, selon les circon-
stances, les étendre, les restreindre ou les abroger sans incon-
vénlent : cependant elles étaient le sujet des chants de Tyrtée
de Terpandre, et des autres poéies du temps.

Rhadamante, celui qui mérita par son intégrité la fonction de
juge aux enfers, fut un des législateurs de la Créte. Il rendit ses
institutions respectables, en les proposant au nom de Jupiter :
1l porta la crainte des dissensions que le culte peut exciter, ou
la vénération pour les dieux, jusqu'a défendre d’en prononcer
le nom.
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Minos fut le successeur de Rhadamante, 'émule de sa jus-
tice en Gréte, et son collegue aux enfers. Il allait consulter
Jupiter dans les antres du mont Ida, et c’est de la qu'il rap-
portait aux peuples, non ses ordonnances, mais les volontés des
dieux.

Les sages de la Gréce succédérent aux législateurs. La vie
de ces hommes, si vantés pour leur amour de la vertu et de la
vérité, n’est souvent qu’un tissu de mensonges et de puérilités,
a commencer par l’historiette de ce qui leur mérita le titre de
sages.

De jeunes Ioniens rencontrent des pécheurs de Milet; ils en
achétent un coup de filet; on tire le filet, et I'on trouve parmi
des poissons un trépied d'or. Les jeunes gens prétendent avoir
tout acheté, et les pécheurs n’avoir vendu que le poisson. On
s’en rapporte a l'oracle de Delphes, qui adjuge le trépied au
plus sage des Grecs. Les Milésiens l'offrent & Thalés; le sage
Thalés le transmet au sage Blas; le sage Bias, a Pittacus;
Pittacus, & un autre sage; et celui-ci & Solon, qur restitua &
Apollon le titre de sage et le trépied.

La Greéce eut sept sages. On entendait alors par un sage
un homme capable d’en conduire d’autres. On est d’accord sur
le nombre, mais on varie sur les personnages. Thalés, Solon,
Chilon, Pittacus, Bias, Cléobule et Périandre sont le plus géné-
ralement reconnus. Les Grecs, ennemis du despotisme et de la
tyrannie, ont substitué & Périandre, les uns Myson, les autres
Anacharsis. Nous allons commencer par Myson.

Myson naquit dans un bourg obscur. Il suivitle genre de vie
de Timon et d’Apémante, se garantit de la vanité ridicule
des Grecs, encouragea ses concitoyens a la vertu, plus encore
par son exemple que par ses discours, et fut véritablement un
sage.

Thalés fut le fondateur de la secte Ionique. Nous renvoyons
’abrégé de sa vie & l'article loniQue (sEcTE), ou nous ferons
I'histoire de ses opinions.

Solon succéda a Thalés., Malgré la pauvreté de sa famille, il
jouit de la plus grande considération. Il descendait de Codrus.
Exécestide, pour réparer une fortune que sa prodigalité avait
épuisée, jeta Solon, son fils, dans le commerce. La connaissance
des hommes et des lois fut la principale richesse que le philo-
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sophe rapporta des voyages que le commercant entreprit. Il eut
pour la poésie un gott excessif, qu’on lui a reproché. Personne
ne connut aussi bien l'esprit 1éger et les meeurs {rivoles de ses
concitoyens, et n'en sut mieux profiter. Les Athéniens désespé-
rant, aprés plusieurs tentatives inutiles, de recouvrer Salamine,
décernérent la peine de mort contre celul qui oserait proposer
derechef cette expédition. Solon trouva la loi honteuse et nui-
sible. Il contrefit 'insensé ; et, le front ceint d’'une couronne, il
se présenta sur une place publique, et se mit & réciter des
¢légies qu’il avait composées. Les Athéniens se rassemblent
autour de lui; on écoute; on applaudit; 1l exhorle & reprendre
la guerre contre Salamine; Pisistrate I’appuie; la lol est révo-
quée; on marche contre les habitants de Mégare; 1ls sont
défaits, et Salamine est recouvrée. Il s’agissait de prévenir
'ombrage que ce succés pouvait donner aux Lacédémoniens, et
I'alarme ue le reste de la Grece en pouvait prendre; Solons’en
chargea, et y réussit : mais ce qui mit le comble & sa gloire, ce
fut la défaite des Cirrhéens, contre lesquels il conduisit ses
compatriotes, et qui furent séveérement chitiés du mépris qu’ils
avalent alfecté pour la religion.

Ce fut alors que les Athéniens se diviserent sur la forme du
gouvernement : les uns inclinaient pour la démocratie, d’autres
pour l'oligarchie, ou quelque administration mixte. Les pauvres
élaient obérés au point que les riches, devenus maitres de leurs
biens et de leur liberté, ’étaient encore de leurs enfants : ceux-
cl ne pouvalent plus supporter leur misére; ce trouble pou-
vait avolr des suites facheuses; 11 y eut des assemblées. On
s’adressa d’'une voix générale & Solon ; et il fut chargé d’arréter
I’Etat sur le penchant de sa ruine. On le créa archonte, la
troisieme année de la quarante-sixieme olympiade; 11 rétablit
la police et la paix dans Athénes; il soulagea les pauvres, sans
trop mécontenter les riches; il divisa le peuple en tribus; il
institua des chambres de judicature; il publia ses lois, et,
employant alternativement la persuasion et la force, il vint &
bout des obstacles qu’elles rencontrérent. Le bruit de sa sagesse
peénctra jusqu'au fond de la Scythie, et attira dans Athénes
Anacharsis et Toxaris, qui devinrent ses admirateurs, ses dis-
ciples et ses amis.

Aprés avoir rendu & sa patrie ce dernier service, 1l s’en
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exila. 1l erut que son absence était nécessaire pour accoutumer
ses concitoyens, qui le fatiguaient sans cesse de leurs doutes, a
interpréter eux-mémes ses lois. 1l alla en Egypte, ou il fit con-
aissance avec Psénophe; et dans la Créte, ou 1l fut utile au
souverain par ses consells. Il visita Thalés; 11 vit les autres
sages; 1l conféra avec Périandre et il mouruten Chypre, agé de
- uatre-vingts ans. Le désir d’apprendre, qui 'avait consumeé
endant toute sa vie, ne s’éteignit qu'avec lui. Dans ses der-
niers moments, il était encore environné de quelques amis,
avec lesquels il s’entretenait des sciences qu’il avait tant chéries.
Sa philosophie pratique était simple; elle se réduisait & un
petit nombre de maximes communes, telles que celles-ci : ne
s’écarter jamais de la raison; n’avoir aucun commerce avec le
méchant ; méditer les choses utiles; éviter le mensonge; étre
fidele ami; en tout considérer la fin. G’est ce que nous disons
4 nos enfants; mais tout ce quon peut faire dans l'dge mur,
c¢’est de pratiquer les lecons qu’on a recues dans I'enfance.
Chilon de Lacédémone fut élevé & ’éphorat sous Eutydéme.
Il n’y eut guére d’homme plus juste. Parvenu a une extréme
vieillesse, la seule faute qu'il se reprochait était une faiblesse
d’amitié qui avait soustrait un coupable & la sévérité des lois.
Il était patient, et il répondait & son frére indigné de la préfé-
rence que le peuple lui avait accordée pour la magistrature :
Tu ne sais pas supporier une injure; et je le sais, mor. Ses
mots sont laconiques. Connais-toi. Rien de trop. Laisse enrepos
les morts : sa vie fut d’accord avec ses maximes. Il mourut de
joie, en embrassant son fils qui sortait vainqueur des jeux
olympiques.
 Pittacus naquit & Lesbos, dans la trente-deuxieme olym-
piade. Encouragé par les fréres du poéte Alceée, et brilant par
lui-méme du désir d’affranchir sa patrie, il débuta par l'exécu-
tion de ce dessein périlleux. En reconnaissance de ce service,
ses concitoyens le nommeérent général dans la guerre contre les
Athéniens. Pittacus proposa a Phrinon, qui commandait I'en-
nemi, d’épargner le sang de tant d’honnétes gens qui marchalent
a leur suite, et de finir la querelle des deux peuples par un
combat singulier. Le défi fut accepté. Pittacus enveloppa Phri-
non dans un filet de pécheur qu’il avait placé sur son bouclier,
‘et le tua.
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Dans la répartition des terres, on lul en accorda autant qu’i
en voudrait ajouter a ses domaines; il ne demanda que ce qu’i
en pourrait renfermer sous le jet d’'un dard, et n’en retin
que la moitié. Il prescrivit de bonnes lois & ses concitoyens.
Apres la paix, ils réclamérent 'autorité qu’ils lul avaient con-
[ice; etil la leur résigna. Il mourut 4gé de soixante-dix ans,
apreés avolr passé les dix derniéres années de sa vie dans la
douce obscurité d'une vie privée. 1l n’y a presque aucune vertu
dont 1l n’ait mérité d’étre loué. 1l montra surtout I'¢lévation de
son Ame, dans le mépris des richesses de Crésus; sa fermeté,
dans Ja maniére dont 1l apprit la mort imprévue de son (ils; et
sa patience, en supportant sans murmure les hauteurs d’une
femme impérieuse.

Bias de Priéne fut un homme rempli d’humanité; il racheta
les captives Messéniennes, les dota, et les rendit & leurs parents.
Tout le monde sait sa réponse & ceux qui lui reprochaient de
sortir les mains vides de sa ville abandonnée au pillage de
ennemi : J'emporte tout avec moi. 11 fut orateur célébre, et
grand poéte. 1l ne se chargea jamais d’une mauvaise cause ; il
se seralt cru déshonoré, s'il elit employé sa voix & la défense
du crime et de I'injustice. Nos gens de palais n’ont pas cette
dé¢licatesse. Il comparait les sophistes aux oiseaux de nuit,
dont la lumiere blesse les yeux : il expira & 'audience, entre les
bras de ses parents, a la {in d’'une cause qu’il venait de gagner.

Gléobule de Linde, ville de I'ile de Rhodes, avait été remarqué
parsa force et par sa beauté, avant que de I'étre par sa sagesse.
lalla s'instruire en Egypte. L’Egyptea été le séminaire de tous
les grands hommes de la Gréce. 1l eut une fille appelée Eumé-
tide ou Cléobuline, qui hi honneur & son pére. Il mourut agé
de soixante-dix ans, apres avoir gouverné ses concitoyens avec
douceur. |

Périandre, le dernier des sages, serait bien indigne de ce
titre, s'il avait mérité la plus petite partie des injures que les
historiens lul ont dites : son grand crime, a ce qu’il parait, fut
d'avolr exercé la souveraineté absolue dans Corinthe. Telle
¢tait I'aversion des Grecs pour tout ce qui sentait le despo-
tisme, qu’ils ne croyaient pas qu'un monarque pit avoir ’ombre
de la vertu: cependant, & travers leurs invectives, on voit que
Périandre se montra grand dans la guerre et pendant la paix:
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et qu’il ne fut déplacé ni & la téte des aflaires, n1 & la téte des
armées; il mourut 4gé de quatre-vingts ans, la quatriéme année
de la quarante-huitiéme olympiade ; nous renvoyons a [’histoire
de la Grece pour.le détail de sa vie.

Nous pourrions ajouter & ces hommes, Esope, Théognis,
Phocylide, et presque tous les poétes dramatiques; la fureur
des Grecs pour les spectacles donnait & ces auteurs une in-
fluence sur le gouvernement, dont nous n’avons pas d’idée.

Nous terminerons cet abrégé de la philosophie politique des
Grecs par une question. Comment est-il arrivé 4 la plupart des
sages de la Grece de laisser un si grand nom, aprés avoir fait
de si petites choses? Il ne reste d’eux aucun ouvrage impor-
tant, et leur vie n'offre aucune action éclatante; on conviendra
que Vimmortalité ne s’accorde pas de nos jours & si bas prix.
Serait-ce que l'utilité générale, qui varie sans cesse, étant
toutefois la mesure constante de notre admiration, nos juge-
ments changent avec les circonstances? Que fallait-il aux Grecs
4 peine sortis de la barbarie? des hommes d'un grand sens,
fermes dans la pratique de la vertu, au~dessus de la séduction
des richesses et des terreurs de la mort; et c’est ce que leurs
sages ont été: mals aujourd’hui c’est par dautres qualités
qu'on laissera de la réputation aprés soi ; c’est le génie, et non
la vertu, qui fait nos grands hommes. La vertu obscure parmi
nous n’a qu'une sphére étroite et petite dans laquelle elle
s'exerce; 1l n'y a qu'un étre privilégié dont la vertu pourrait
influer sur le bonheur général, c’est Ie souverain ; le reste des
honnétes gens meurt, et 'on n’en parle plus : la vertu eut le
méme sort chez les Grecs, dans les siécles suivants,

De la philosophie sectaire des Grecs. Combien ce peuple a
changé ! Du plus stupide des peuples il est devenu le plus
délié ; du plus féroce, le plus poli : ses premiers législateurs,
ceux que la nation a mis au nombre de ses dieux, et dont les
statues décorent ses places publiques et sont révérées dans ses
temples, auraient bien de la peine areconnaitre les descendants
de ces sauvages hideux qu’ils arrachérent, il n’y a qu'un mo-
ment, du fond des foréts et des antres,

Voici le coup d’eeil sous lequel il faut maintenant considérer
les Grecs, surtout dans Athénes.

Une partie, livrée a la superstition et au plaisir, s’échappe
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le matin d’entre les bras des plus belles courtisanes du monde,
pour se répandre dans les écoles des philosophes et remplir les
gymnases, les théitres et les temples; c’est la jeunesse et le
peuple : une autre, tout entiére aux affaires de I’Etat, médite
de grandes actions et de grands crimes; ce sont les chefs de la
république, qu'une populace inquieéte immole successivement &
sa jalousie : une troupe, moitié sérieuse et moitié folatre, passe
son temps & composer des tragédies, des comedies, des discours
¢loquents et des chansons immortelles, et ce sont les rhéteurs
el les poétes : cependant un petit nombre d hommes tristes et
querelleurs déerient les dieux, médisent des meeurs de la nation,
relevent les sottises des grands, et se déchirent entre eux; ce
qu’ils appellent aimer la vertu et chercher la vérité; ce sont les
philosophes qui sont de temps en temps persécutés et mis en
fuite par les prétres et les magistrats.

De quelque coté qu'on jette les yeux dans la Gréce, ony
rencontre 'empreinte du génie; le vice & coté de la vertu, la
sagesse avec la folie, la mollesse avec le courage; les arts, les
travaux, la volupté, la guerre et les plaisirs; mais n'y cherchez
pas l'innocence, elle n'y est pas.

Des barbares jetérent dans la Gréce le premier germe de la
philosophie; ce germe ne pouvait tomber dans un terrain plus
fécond ; bientot 1l en sortit un arbre immense dont les rameaux,
s ¢tendant d’dge en age et de contrées en contrées, couvrirent
successivement toute la surface de la terre: on peut regarder
I’école Ionienne et I’école de Samos commme les tiges principales
de cet arbre.

De la sccte Tonique. Thalés en fut le chef. Il introduisit dans
la philosophie la méthode scientifique, et meérita le premier
d’étre appelé philosophe, a prendre ce mot dans Pacception qu’il
a parmi nous : il eut un grand nombre de sectateurs; il professa
les mathématiques, la métaphysique, la théologie, la morale, la
physique et la cosmologie; il regarda les phénomenes de la
nature, les uns comme causes, les autres comme effets, et
chercha a les enchainer: Anaximandre lul succéda; Anaximéne
& Anaximandre ; Anaxagoras & celui-ci; Diogéne Apolloniate
a Anaxagoras, et Archélaits & Diogéne. Voyez IoNiQue (secte).

La secte lonique donna naissance au socratisme et au péri-
patétisme.
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Du Socratisme. Socrate, disciple d’Archélaiis, Socrate, qui
fit descendre du ciel la philosophie, se renferma dans la méta-
physique, la théologie et la morale; il ent pour disciples Xéno-
phon, Platon, Aristoxéne, Démétrius de Phalére, Panétius,
Callisthéne, Satyrus, Eschine, Criton, Cimon, Cébeés et Timon
le misanthrope. Voyez SocrATISME.

La docirine de Socrate donna naissance au cyrénaisme, sous
Aristippe ; au mégarisme, sous Euclide; a la secte éliaque, sous
Phédon: & la secte académique, sous Platon; et au cynisme,
sous Antisthéne,

Du Cyrénaisme. Aristippe enseigna la logique et la morale :
il eut pour sectateurs Arété, Egésias, Annicéris, I'athée Théo-
dore, Evémere et Bion le Boristhénite. Voyez CYRENAiSME.

Du Mégarisme. Euclide de Mégare, sans négliger les parties
de la philosophie socratique, se livra particuliérement & I’étude
des mathématiques : il eut pour sectateurs Eubulide, Alexine,
Euphane, Apollonius, Cronus, Diodore et Stilpon. Voyez Mica-
RISME.

De la secte Eliaque et Erétriaque. La doctrine de Phédon
fut la méme que celle de son maitre : il eut pour disciples Méné-
déme et Asclépiade.

Du Platonisme. Platon fonda la secte académique ; on y
professa presque toutes les sciences, les mathématiques, la
géométrie, la dialectique, la métaphysique, la psychologie, la
morale, la politique, la théologie et la physique.

Il y eut trois Académies: ’Académie premiére ou anclenne,
sous Speusippe, Xénocrate, Polémon, Crates, Crantor; I'Aca-
démie seconde ou moyenne, sous Archytas et Lacyde; I'Aca-~
démie nouvelle ou troisieme, quatriéme et cinquiéme, sous
Carnéade, Clitomaque, Philon, Charmidas et Antiochus. Voyez
PLATONISME.

Du Cynisme. Antisthéne ne professa que la morale : i1 eut
pour sectateurs Diogéne, Onésicrite, Maxime, Crates, Hlpnar-
chia, Métrocle, Ménédéme et Ménippe. Voyez GyYNISME.

Le cynisme donna naissance au stoicisme; cette secte eut
pour chef Zénon, disciple de Gratés.

Du Stoicisme. Zénon professa la logique, la métaphysique,
la théologie et la morale: il eut pour sectateurs Persée, Ariston
de Chio, Hérille, Sphére, Athénodore, Cléanthe, Ghrysippe, Zé-
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66 GRECS.

non de Tarse, Diogéne le Babylonien, Antipater de Tarse, Pané-
tius, Posidonius et Jason. Voyez StoicIsSME. ’

Du Péripatétisme. Aristote en est le fondateur. Montaigne a
dit de celui-ci, qu’il n’y a point de pierres qu’il n’ait remuees.
Aristote écrivit sur toutes sortes de sujets, et presque toujours
en homme de génie ; il professa la logique, la grammaire, la
rhétorique, la poétique, la métaphysique, la théologie, la mo-
rale, la politique, I'histoire naturelle, la physique, la cosmo-
logie : il eut pour sectateurs Théophraste, Straton de Lamp-
saque, Lycon, Ariston, Critolatis, Diodore, Dicéarque, Eudeme,
Héraclide de Pont, Phanion, Démétrius de Phalére et Hiéro-
nimus de Rhodes. Voyez ARISTOTELISME et PERIPATETISME.

De la secte samienne. Pythagore en est le {fondateur; on vy
enseigna 'arithmétique, ou plus généralement la science des
nombres; la géoméirie, la musique, I'astronomie, la théologie,
la médecine et la morale. Pythagore eut pour sectateurs The-
lauge son fils, Aristée, Mnésarque, Ecphante, Hypon, Empé-
docle, Epicharme, Ocellus, Timée, Archytas de Tarente, Alcméon,
Hippase, Philolaiis et Budoxe. Voyez PYTi1AGORISME.

On rapporte & I'école de Samos la secte éléatique, I'héra-
clitisme, 1’épicuréisme et le pyrrhonisme ou scepticisme.

De la secte ¢léatique. Xénophane en est le fondateur: il en-
seigna la logique, la métaphysique et la physique : il eut pour
disciples Parménide, Melisse, Zénon d’Elée, Leucippe, qui
changea toute la philosophie de la secte, négligeant la plupart
des matiéres qu’on y agitait, et se renfermant dans la physique.
Il eut pour sectateurs Democrite, Protagoras et Anaxarque.
Voyez ELEATIQUE (SECTE).

De Ulléraclitisme. Héraclite professa la logique, la méta-
physique, la théologie et la morale; il eut pour disciple Hippo-
crate, qui, seul, en valait un grand nombre d’autres. Voyez
HERACLITISME.

De U Epicuréisme. ¥picure enseigna la dialectique, la théo-
logie, la morale et la physique : il eut pour sectateurs Métro-
dore, Polyéne, Hermage, Mus, Timocrate, Diogéne de Tarse,
Diogene de Séleucie et Apollodore. Voyez Evicuriisme.

Du Pyrrhonisme ou Scepticisme, Pyrrhon n’enseigna qu’a
douter : il eut pour sectateurs Timon et Enésidéme. Voyez Pyk-
RIIONISME €t SCEPTICISME,
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Voila quelle fut la filiation des différentes sectes qui parta-
gerent la Gréce, les chefs quellesont eus, les noms des princi-
paux sectateurs, et les matieéres dont ils se sont occupés: on
trouvera aux articles cités l'exposition de leurs sentiments et
I'histoire abrégée de leurs vies.

Une observation qui se présente naturellement & U'aspect de
ce tableau, c'est qu'aprés avoir beaucoup étudié, réfléchi, écrit,
disputé, les philosophes de la Gréce finissent par se jeter dans
le pyrrhonisme. Quoi donc! serait-il vrai que I’homme est con-
damné & n’apprendre qu’'une chose avec beaucoup de peine?
c’est que son sort est de mourir sans avoir rien su.

Gonsultez, sur les progres de la philosophie des Grecs, hors
de leurs contrées, les articles des différentes sectes, les articles
de 'histoire de la philosophie en général, de la philosophie des
Romains sous la république et sous les empereurs, de la philo-
sophie des Orientaux, de la philosophie des Arabes, de la phi-
losophie des chrétiens, de la philosophie des Péres de I'Eglise,
de la philosophie des chrétiens d’Occident, des scholastiques,
de la philosophie Parménidéenne, etc.; vous verrez que cette
philosophie s’étendit également par les victoires et les défaites
des Grecs.

Nous ne pouvons mieux terminer ce morceau que par un
endroit de Plutarque qui montre combien Alexandre était supé-
rieur en politique & son précepteur, qui fait assez I'éloge de
la saine philosophie, et qui peut servir de lecon aux rois.

« La police, ou forme de gouvernement d’Estat tant estimé,
que Zenon, le fondateur et premier aucteur de la secte des phi-
losophes stoiques, a imaginée, tend presque toute & ce seul point
en somme, que nous, c'est-a-dire les hommes en general, ne
vivions point divisez par villes, peuples et nations; estant tous
separez par loix, droicts et coustumes particulieres, ains que
nous estimions tous hommes, noz bourgeois et noz citoiens; et
quil n’y ait que une sorte de vie, comme il n'y a que un
monde, ne plus ne moins que si ce fust un mesme trouppeau
paissant soubs mesme berger en pastis commun. Zenon a escript
cela comme un songe, ou une idée d'une police et de loix phi-
losophiques qu’il avait imaginée et formée en son cerveau ; mais
Alexandre a mis en réalle execution ce que I'autre avait figure
par escript : car il ne feit pas comme Aristote, son precepteur



68 GRONDEUR,

luy conseilloit, qu’il se portast envers les Grees comme pere, et
envers les Barbares comme seigneur, et qu'il eust soing des
uns comme de ses amis et de ses parens, et se servist des aultres
comme de plantes ou d’animaux; en quoy faisant, il eust rem-
ply son empire de bannissemens, qui sont tousiours occultes
semences de guerres, et factions et partialitez fort dangereuses :
ains estimant estre envoyé du ciel comme un commun refor-
mateur, gouverneur et reconciliateur de l'univers, ceux qu’il
ne peut assembler par remontrances de la raison il les contrai-
gnit parforce d’armes et assemblant le tout en un de tous costez
en les faisant boire tous, par maniere de dire, en une mesme
coupe d’amitié, et meslant ensemble les vies, les meeurs, les
mariages et facons de vivre ; il commanda & tous hommes
vivans d’estimer la terre habitable, estre leur pais; et son
camp, en esire le chasteau et le donjon, tous les gens de bien
parens les uns des autres, et les meschans seuls, estrangers. Au
demourant que le Gree et le Barbare ne seroient point distin-
guez par le manteau, ny & la facon de la targue ou au cime-
terre, ou par le haut chappeau; ains remarquez et discernez, le
Gree & la vertu, et le Barbare au vice, en reputant tous les ver-
tueux Grecs et tous les vicieux Barbares; en estimant au de-
mourant les habillemens communs, les tables communes, les
mariages, les fagons de vivre, estans tous unis par meslange de
sang et communtion d’enfans, etc, *»

Telle fut la politique d’Alexandre, par laquelle il ne se mon-
tra pas moins grand homme d’Etat qu’il ne s’était montré grand
capitaine par ses conquétes, Pour accréditer cette politique
parmi les peuples, il appela & sa suite les philosophes les plus
céiebres de la Greéce; 1l les répandit chez les nations & mesure
quil les subjuguait. Geux-ci pliérent la religion des vainqueurs
a celle des vaincus, et les disposérent & recevoir leurs senti-
ments, en leur dévoilant ce qu’ils avaient de commun avec leurs
propres opinions. Alexandre lui-méme ne dédaigna pas de con-
férer avec les hommes qui avaient quelque réputation de sagesse
chez les Barbares; et il rendit par ce moyen la marche de la
philosophie presque aussi rapide que celle de ses armes.

GRONDEUR, adj. (Morale.), espéce d’homme inquiet et mé-

1. Plutarque, OEwuvres morales, tome I°*, De la fortune d’Alexandre. (D.)
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content qui exhale sa mauvaise humeur en paroles. L'habitude
de gronder est un vice domestique, attaché i la complexion du
tempérament plutdt qu'au caractére de -l'esprit. Quoiqu’il
semble appartenir aux vieillards comme un apanage de fai-
blesse et comme un reste d’autorité qui expire avec un long
murmure, il est pourtant de tous les ages. Eraste naquit avec
une bile prompte 4 fermenter et & s’enflammer. Dans les langes,
il poussait des cris perpétuels qui déchiraient les entraiiles
maternelles, sans qu’on vit la cause de ses soufifrances. Au sortir
du berceau, il pleurait quand on lui avdit refusé quelque jouet;
et dés qu’il ’avait obtenu, 1l le rejetait. Si quelqu’un I'avait
pris en tombant de ses mains, il aurait encore pleuré jusqu’a
ce qu'on le lui et rendu. A peine sut-il former des sons mieux
articulés, il ne fit que se plaindre de ses maitres, et se querel-
ler avec ses compagnons d’étude ou d’exercice, méme dans les
heures des jeux et des plaisirs. Aprés beaucoup d’affaires désa-
gréables que lui avaient attirées les écarts de son humeur,
rebuté, mais non corrigé, il résolut de prendre une femme pour
gronder & son aise. Gelle-ci, qui était d’'une humeur douce,
devint aigre aupres d’un mari ficheux. Il eut des enfants et les
gronda toujours, soit avant, soit aprés qu’il les et caresses.
S'ils portaient la téte haute, ils tournaient mal les pieds;
s’ils élevaient la voix, ils rompaient les oreilles; §’ils ne disalent
mot, c’étaient des stupides. Apprenaient-ils une langue, ils
oubliaient Vautre: cultivaient-ils leurs talents, ils faisaient de la
dépense; avaient-ils des meeurs, ils manquaient d’intrigue pour
la fortune. Enfin ces enfants devinrent grands, et leur pére
vieux. Eraste alors se mit tellement en possession de gronder,
qu’il ne sortit jamais de sa maison sans avoir récapitulé & ses
domestiques toutes les fautes qu’il leur avait cent fois repro-
chées. Mais quand il y rentrait, qu'apportait-il de la ville ou de
la campagne ? Des cris, des plaintes, des injures, des menaces;
une tempéte d’autant plus violente qu’elle avait été resserree et
grossie par la contrainte de la bienséance publique et du res-
pect humain. Eraste vit aujourd’hui sans épouse, sans famille,

sans domestiques, sans amis, sans société. Gependant Eraste a
de la fortune, un ceur généreux et sensible, des vertus et de
la probité ; mais Eraste est né grondeur, il mourra seul.
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HABITATION, s. f. (Gram.), lieu quon habite quand on
veut. J'ai hérité d’une habitation aux champs; c'est 1a que je
me dérobe au tumulte, et que je suis avec mol. On a une mai-
son dans un endroit qu’on n’habite pas; un sejour dans un
endroit qu’on n’habite que par intervalle; un domicile dans un
endroit qu'on fixe aux autres comme le lieu de sa demeure :
une demeure partout ou I’on se propose d’étre longtemps. Aprés
le séjour assez court et assez troublé que nous faisons sur la
terre, un tombeau est notre derniére demeure.

HABITUDE, s. f. (Morale.), c’est un penchant acquis par
I'exercice des mémes scntiments, ou par la répctition fréquente
des mémes actions. 1.’kabitude instruit la nature, elle la change;
elle donne de I’énergie aux sens, de la facilité et de la force aux
mouvements du corps et aux faculiés de I'esprit; elle émousse
le tranchant de la douleur. Par elle, I'absinthe la plus amere ne
parait plus qu'insipide. Elle ravit une partie de leurs charmes
aux objets que l'imagination avait embellis: elle donne leur
juste prix aux biens dont nos désirs avaient exagéré le mérite ;
elle ne dégolte que parce qu’elle détrompe. L'habitude rend la
jouissance insipide, et rend la privation cruelle.

Quand nos ceceurs sont attachés a des étres dignes de notre
estime, quand nous nous sommes livrés & des occupations quil
nous sauvent de l'ennui et nous honorent, 1'Zabitude fortifie
en nous le besoin des mémes objets, des mémes travaux; ils
deviennent un mode essentiel de notre A&me, une partie de notre
étre. Alors nous ne les séparons plusde notre chimére debonheur.
Ii est surtout un plaisir que n’usent ni le temps ni VAabitude,
parce que la réflexion 'augmente : celui de faire le bien.

On distingue les habitudes en habitudes du corps et en habi-
tudes de ’ame, quoiqu’elles paraissent avoir toutes leur origine
dans la disposition naturelle ou contractée des organes du
corps ; les unes dans la disposition des organes extérieurs,
comme les yeux, la téte, les bras, les jambes; les autres dans
la disposition des organes intérieurs, comme le cceur, I’esto-
mac, les intestins, les fibres du cerveau. G'est a celles-ci qu’il
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est surtout difficile de remédier; c’est un mouvement qui s’ex-
cite involontairement; c¢’est une idée qui se réveille, qui nous
agite, nous tourmente et nous entraine avec impétuosité vers
des objets dont la raison, l'dge, la santé, les bienséances et une
infinité d’autres considérations nous interdisent I'usage. C’est
ainst que nous recherchons dans la vieillesse avec des mains
desséchées, tremblantes et goutteuses et des doigts recourbés, des
objets qui demandent la chaleur et la vivacité des sens de la
jeunesse. Le godt reste, la chose nous échappe, et la tristesse
nous saisit.

Si 'on considére jusqu'ou les enfants ressemblent quelque-
fois a leurs parents, on ne doutera guére qu’il n’y ait des pen-
chants héréditaires. Ces penchants nous portent-ils & des choses
honnétes et louables, on est heureusement né; a des choses
déshonnétes et honteuses, on est malheureusement né.

Les habitudes prennent le nom de vertus ou de vices, selon
la nature des actions. Faites contracter & vos-enfants I'Zabitude
du bien. Accoutumez de petites machines &4 dire la vérité, a
étendre la main pour soulager le malheureux, et bientot elles
feront par goiit, avec facilité et plaisir, ce qu’elles auront fait
en automates. Leurs ceeurs innocents et tendres ne peuvent
s’émouvolr de trop bonne heure aux accents de la louange.

Laforce des habitudes est si grande, et leur influence s’étend
sl loin, que si nous pouvions avoir une histoire assez fidele de
toute notre vie, et une connaissance assez exacte de notre orga-
nisation, nous y découvririons ’origine d’une infinité de bons
et de faux golts, d’inclinations raisonnables et de folies qui
durent souvent autant que noire vie. Qui est-ce-qui connait
bien toute la force d’une idée, d’une terreur jetée de bonne
heure dans une &me toute nouvelle ?

On prend I'Zabitude de respirer un certain air et de vivre
de certains aliments; on se fait & une sorte de boisson, a des
mouvements, des remeédes, des venins, etc.

Un changement subit de ce qui nous est devenu familier &
des choses nouvelles est toujours pénible, et quelquefois dan-
gereux, méme en passant de ce qul est regardé comme con-
traire & la santé, & ce que l'expérience nous a fait regarder
comme salutaire.,

Une sceur de I’'Hotel-Dieu allait chaque année voir sa famille
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a Saint-Germain-en-Laye; elle y tombait toujours malade, et
elle ne guérissait qu’en revenant respirer I'air de cet hopital.
En serait-1l ainsi des Zabitudes morales? et un homme par-
viendrait-1l & contracter une telle Aabitude du vice, qu’il ne
pourrait étre que malheureux par 'exercice de la vertu?

Si les organes ont pris I'habitude de s’émouvoir & la présence
de certains objets, 1ls s'émouvront malgré tous les elforts de la
raison. Pourquol Hobbes ne pouvait-il passer dans les ténébres
sans trembler et sans voir des revenants? G'est que ses organes
prenaient alors involontairement les oscillations de la crainte,
auxquelles les contes de sa nourrice les avaient accoutumes.

Le mot labitude a plusieurs acceptions différentes; 1l se
prend en médecine pour I'état général de la machine ; 'fiabi-
tude du corps est mauvaise. 11 est synonyme & connaissance ;
et 'on dit, i/ ne faut pas s’absenter longtemps de la cour pour
perdre les habitudes quon y avait. 1l se dit aussi d'une sorte
de timidité naturelle qui donne de l'aversion pour les objets
nouveaux : cest un homme d’habitude; je suis femme d habi-
lude; je n'aime point les nouveaux visages; 1l y en a peu de
celles-la. On I'emploie quelquefois pour désigner une passion
qui dure depuis longtemps, ct que I'usage fait sinon respecter,
du moins excuser; c'est une habitude de vingt ans. Habitude a
dans les Philosophes quelquefois le méme sens que rapport ;
mals alors ils parlent latin en f{rancais.

HAINE. s. f. (Morale.), sentiment de tristesse et de peine
qu'un objet absent ou présent excite au fond de notre cceur. La
haine des choses inanimées est fondée sur le mal que nous
éprouvons, et elle dure quoique la chose soit détruite par
I'usage méme. La fwine qui se porte vers les étres capables de
bonhenr ou de malheur, est un déplaisir qui nait en nous plus
ou molins fortement, qui nous agite et nous tourmente avec
plus ou moins de violence, et dont la durée est plus ou moins
longue. selon le tort que nous croyons en avoir recu: en ce sens, la
haine de 'homme Injuste est quelquefois un grand éloge. Un
homme mortel ne doit point nourrir de faines immortelles. Le
sentiment des bienfails pénétre mon cceur, I'empreint et le teint,
s'll m'est permis de parler ainsi, d’'une couleur qui ne s’efface
jamais; celul des mjures le trouve fermé; c’est de 'eau qui
glisse sur un marbre sans s’y attacher. Hommes malheureu-
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sement nes, en qui les haines sont vivantes, que je vous plains,
méme dans votre sommeil! vous portez en vous une furie qul ne
dort jamais. Si toutes les passions étaient aussi cruelles que la
haine, le méchant serait assez puni dans ce monde. S1 on con-
sulte les faits, on trouvera I’homme plus violent encore et plus
terrible dans ses haines que dans aucune de ses passions. La
haine n’est pas plus ingénieuse a nuire que I'amitié ne l'est a
servir: on 'a dit ; et ¢’est peut-&tre une prudence de la nature.
O amour ! 6 haine! elle a voulu que vous fussiez redoutables,
parce que son but le plus grand et le plus universel est la pro-
duction des étres et leur conservation. S1 on examine les pas-
sions de ’homme, on trouvera leur énergie proportionnée &
I'intérét de la nature.

HAIRE, s. f., petit vétement, tissu de crin, & l'usage des
personnes pénitentes qui le portent sur leur chair, et qui en
sont aflectées d’une maniére perpétuellement incommode, sinon
douloureuse. Heureux ceux qui peuvent conserver la tranquil-
l1té de 'ame, la sérénité, l'affabilité, la douceur, la patience
et toutes les vertus qui nous rendent agréables a la société, et
cela sous une sensation toujours importune ! 1l y a quelquefois
plus & perdre pour la bonté & un moment d’humeur déplacée,
qu’'a gagner par dix ans de haire, de discipline et de cilice.

HAMBELIENS, s. m. pl. (Hist. mod.), une des quatre sectes
anciennes du mahométisme. Hwnbel ou Hambeli, dont elle a
pris son nom, en a ¢té le chef. Mais les opinions des hommes
ont leur période, court ordinairement, a moins que la persécu-
tion ne se charge de le prolonger. Il ne reste & la secte hambé-
lienne que quelques Arabes entétés, dont le nombre ne tarde-
ralt pas a s’accroitre, si par quelque travers d’esprit un muphti
déterminait le grand seigneur & proscrire I'hambélianisme sous
peine de la vie.

HAMMON (Belles-Lettres), surnom donné & Jupiter, qui sous
ce fitre était principalement adoré en Libye, ol il avait un
temple magnifique. Voici ce que Quinte-Curce, au livre qua-
iri¢eme de son histoire, nous apprend de la figure sous laquelle
Jupiter y était représenté : « Le dieu qu'on adore dans ce temple,
dit-il, est fait d’émeraudes et d’autres pierres précieuses; et
depuis la téte jusqu'au nombril, il ressemble & un bélier.
Quand on veut le consulter, il est porté par quatre-vingts
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prétres dans une espéce de gondole d’or, d’ou pendent des
coupes d’argent; il est suivi d’un grand nombre de femmes
et de [illes qui chantent des hymnes en langue du pays; et le
dieu porté par ses prétres les conduit en leur marquant par
quelques mouvements ou il veut aller. » Strabon dit qu’il ren-
dait ainsi ses réponses par des signes, c¢’est-a-dire par quelques
mouvements que les prétres faisaient faire & sa statue; mais
ces prétres expliquaient aussi verbalement la volonté du dieu,
comme il arriva lorsque Alexandre alla lui-méme le consulter.
« Car ce princes’étant avancé dans le temple, dit son historien,
le plus ancien des sacrificateurs I’appela son f{ils en l'assurant
que Jupiter son pére lui donnait ce nom, et qu’il lul promettait
Pempire du monde. » G’était bien de quoi flatter la vamté et
Pambition de ce conquérant; mais il pensa giter tout le mys-
tere par une ¢tourderie ; car, oubliant tout & coup sa divine
origine, il s’avisa de demander & l'oracle si les meurtriers de
son pere avaient été punis; le prétre se tira habilement de cet
embarras. Ces sacriflicateurs avaient ¢té pour lors corrompus
par les largesses d’Alexandre pour ajuster leurs réponses a ses
désirs; mais ils avaient témoigné plus d’intégrit¢ dans une
autre occasion ou ils étaient venus se plaindre & Sparte contre
Lysandre, qui a force de présents avait voulu tirer d’eux des
réponses favorables au dessein qu'il méditait de changer I'ordre
de la succession royale; et sans doute ce dernier tralt n’avait
pas peu contribué & accréditer leur oracle.

On n’est pas d’accord sur I'étymologie du nom d'Hammon
ou Amnon; quelques-uns le font venir du grec appog, sable,

parce que le temple de Jupiter Hammon était situ¢ dans les
sables brilants de la Libye. D’autres le dérivent de I’égyptien
anam, belier ; et d'autres veulent qu’llummon signifiele soleil,
et que les rayons de cet astre soient figurés par les cornes avec
lesquelles on représentait Jupiter. Car dans quelques médatlles
on trouve des tétes de Jupiter, c’est-a-dire un visage humain,
avec deux cornes de bélier au-dessous des oreilles.

HANBALITE, s. wm. (Mist. mod.), nom d'une des quatre
sectes reconnues pour orthodoxes dans le musulmanisme;
Ahmed Ebn Anbal, qui naquit a Badget 'an 164 de I'égire et
785 de la naissance de Jésus-Christ et qui y mourut I'an 241
de l'égire ou 862 de la naissance de Jésus-Christ, en a été le
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chef : il prétendait que le grand prophéte monterait un jour
sur le trone de Dieu. Je ne crois pas que la vénération ait
jamais été portée plus loin dans aucun systéme de religion :
voila Dieu déplacé. Le reste des musulmans se récria contre
cette idée, et la regarda comme une impiété. On ne sera pas
surpris que cette hérésie ait fait grand bruit. Il ne parait pas
que cette secte soit la méme que celle des Hambéliens, malgré
la ressemblance des noms. Voyez HaMBELIENS.

HAR, s. m. (flist. mod.), cest, chez les Indiens, le nom de
la seconde personne divine & sa dixieme et derniére incarna-
tion : elle s’est incarnée plusieurs fois, et chaque incarnation a
son nom; elle n’en est pas encore & la derniére. Quand une
idée superstitieuse a commencé chez les hommes, on ne sait plus
ou elle s’arrétera. Au dernier avénement, tous les sectateurs de la
loi de Mahomet seront détruits. Zar est le nom de cette incar-
nation finale, & laquelle la seconde personne de la trinité
indienne paraitra sous la forme d’un paon, ensuite sous celle
d’un cheval ailé. Voyez le Dictionnaire de Trévoux et les Céré-
monies religieuses.

HARDI, adj. (Gram.), épithete qui marque une confiance de
Pame, qui nous présente comme faciles des entreprises qui
étonnent les hommes ordinaires et les arrétent. La différence de
la témérité et de la hardiesse consiste dans le rapport quil y 2
entre la difficulté de la chose et les ressources de celui qui
la tente. Dol il s’ensuit que tel homme ne se montre que
hardi dans une conjoncture ol un autre mériterait le nom de
téméraire. Mais on ne juge malheureusement et de la tentative
et de 'homme que par I’événement ; et souvent I'on blame ou
il faudrait louer, et on loue ou il faudrait blimer. Combien
d’entreprises dont le bon ou le mauvais succés n’a dépendu que
d'une circonstance qu’il était impossible de prévoir !

Le mot kard: a un grand nombre d’acceptions différentes
tant au simple qu’au figuré : on dit un discours /lard:, une
action kardie, un bitiment hardi. Un Dbéatiment est /hardi,
lorsque la délicatesse et la solidité de sa construction ne nous
parait pas proportionnée & sa hauteur et & son ¢iendue : un
dessinateur, un peintre, un artiste est rard?, lorsqu’il n’a pas
redouté les difficultés de son art, et qu’il parait les avoir sur-
montées sans effort.
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HARMONIE, s. f. (Gram.). 1l se dit de Pordre général qui
regne entre les diverses parties d'un tout, ordre en consé-
quence duquel elles concourent le plus parfaitement qu'il est
possible, soit a leffet du tout, soit au but que l'artiste s’est
proposé : d'ol il suit que, pour prononcer qu’il régne une
harmonie parfaite dans un tout, 11 faut connaitre le tout, ses
parties, le rapport de ses parties cntre elles, Teffet du tout et
e but que I'artiste s’estproposé : plus on connait de ces choses,
plus on est convaincu qu’il y a de l'harmonie, plus on y est
sensible ; moins on en connait, moins on est en ¢tat de sentir
ct de prononcer sur |'Zarmonie. Sila premiére montre qui se {it
fat tombée entre les mains d’un paysan, il 'aurait considérée,
il aurait apercu quelque arrangement entre ses parties, 1l en
aurait conclu qu’elle avait son usage; mais cet usage lul étant
inconnu, 1l ne serait point allé au dela, ou il aurait eu tort,
Faisons passer la méme machine entre les mains d’'un homme
plus Instruit ou plus intelligent, qui découvre au mouvement
uniforme de laiguille et aux directions égales du cadran, qu’elle
pourrait bien étre destinée & mesurer le temps, son admiration
croitra. L'admiration eft été beaucoup plus grande encore, si
I'observateur mécanicien clt été en état de se rendre raison de
[a disposition des parties relatives & l'effet qui lul ¢tait connu,
et amnsi des autres & qui 'on présentera le méme strument a
examiner. Plus une machine sera compliquée, moins nous
serons en état d'en juger. S'il arrive dans cette machine com-
pliquée des phénoménes qui nous paraisseut contraires a son
harmonie, moins le tout et sa destination nous sont connus,
plus nous devons étre réservés i prononcer sur ces phéno-
menes; 1l pourrait arriver que nous prenant pour le terme de
I'ouvrage, nous prononcassions bien ce qui serait mal, ou mal
ce qul serait bien, ou mal ou bien ce qui ne serait ni 'un ni
autre. On a transport¢ le mot d’harmonie & 1'art de gouverner,
et I'on dit, il régne une grande harmonie dans cet Etat; & la
société des hommes, ils vivent dans ['lermonie la plus parfaite;
aux arts et a leurs productions, mais surtout aux arts qui ont
pour objet I'usage des sons ou des couleurs; au style. On dit
aussl, I'harmonic générale des choses, Uharmonie de 'univers.

HEBDOMADAIRE, adj. (Gram.), de la semaine; ansi des
nouvelles hebdomadaires, des gazettes hebdomadaires, ce sont
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des nouvelles, des gazettes qui se distribuent toutes les se-
maines. Tous ces papiers sont la patlure des ignorants, la
ressource de ceux qui veulent parler et juger sans lire, et le
fléau et le dégoiit de ceux qui travaillent. Ils n’ont jamais fait
produire une bonne ligne & un bon esprit, ni empéché un
mauvals auteur de faire un mauvais ouvrage.

HEBRAISANT, part, pris subst. (Grammaire.). On dit d’un
homme qui a fait une étude particuliére de la langue hébraique,
cest un lhébraisant; mais comme les Hébreux étaient scrupu-
leusement attachés a la lettre de leurs écritures, aux céreé-
monies qui leur étaient prescrites, et & toutes les minuties de
la lo1, on dit aussi d'un observateur trop scrupuleux des pré-
ceptes de I'Evangile, d'un homme qui suit en aveugle ses
maximes, sans reconnaitre aucune circonstance ol il soit
permis & sa raison de les interpréter, ¢’est un fhébraisant.

HEBRAISME, subst. m. (Gram.), maniére de parler propre &
la langue hébraique. Jamais aucune langue n’eut autant de tours
particuliers; ce sont les caractéres de l'antiquité et de l'indi-
gence.

HELAS, interjection de plainte, de repentir, de douleur.
Hélas, que les peuples sont a plaindre, lorsqu’ils sont mal gou-
vernés! Hélas, que les soldats sont & plaindre quand ils sont
commandeés par un mauvais général !

HEMATITES, s. m. pl. (Hist. ecclés.), hérétiques dont saint
Clément d’Alexandrie a parlé dans son livre vit des Stromates :
leur nom vient de ewua, sang. Peut-éire était-ce une branche
des Cataphryges qui, selon Phylatrius, & la féte de Paques,
employaient le sang d’un enfant dans leurs sacrifices. Saint
Clément d'Alexandrie se contente de dire qu’ils avaient des
dogmes qui leur étaient propres, et dont ils avaient été
appelés Hématites. 11 serait & souhaiter que quelquun nous
donnat une histoire des hérésies ; elle supposerait des connais-
sances trés-étendues, expliquerait beaucoup de faits obscurs, et
formerait le tableau le plus humiliant, mais le plus capable
d’inspirer aux hommes I'esprit de la paix.

HENNIR, v. n. (Gram.), c’est le cri du cheval. Nous avons
aussl le substantif hennissement. Il y a peu d’animaux dont la
voix soit plus bornée; ainsi il faut une grande habitude pour
discerner les inflexions qui caractérisent la joie, la douleur, le
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dépit, la colere, en général toutes les passions ducheval. SiT'on
s’appliquait & étudier la langue animale, peut-éire trouverait-
on que les mouvements extéricurs et muels ont d’autant plus
d’éncrgie que le cri a moins de variété, car il est vraisem-
blable que I'animal qui veut étre entendu cherche a réparer
d'un coté ce qui lui manque de 'autre. L'habile ¢cuyer et le
maréchal instruit joignent 'étude des mouvements & celle du
cri du cheval, sain ou malade. Ills ont des moyens de l'inter-
roger, soit en le touchant de la main en dillérents endroits du
corps, soit en le faisant mouvoir ; mais la réponse de I'animal
est toujours siobscure qu'on ne peut disconvenir que 'art de le
dresser et dele guérir n’en devienne d’autant plus difiicile.

HENRIADE, s. f. (Littérat.), c’est notre poéme épique fran-
cais. Le sujet en est la conquéte de la France par Henr1 IV son
propre roi. Le plus grand de nos rois a été chanté par un de nos
plus grands poétes. Il y a plus de philosophie dans ce poéme
que dans I'lliade, 'Odyssée et tous les poémes ¢piques fondus
ensemble ; et il s'en manque beaucoup qu’il soit destitué des
charmes de la fiction et de la poésie. Ul en est des poémes
¢piques ainsi que de tous les ouvrages de génie composés dans
un méme genre ; ils ont chacun un caractére qui leur est
propre et qui les immortalise. Dans I'un c’est ’harmonie, la
simplicité, la vérité et les détails ; dans un autre, c’est 'inven-
tion et I'ordre ; dans un troisieme, c’est la sublimité, G'est une
chimere qu'un poé€me ou toutes les qualités du genre se mon-
treraient dans un degré éminent.

HERACLITISME ou Pumosormie »’Heéracuite (Hist. de la
Plilos.). Héraclite naquit 4 Ephese; il connut le bonheur,
puisqu’ll aima la vie retirée; dés son enfance il donna des
marques d'une pénétration singuliére ; il sentit la nécessité de
s’¢tudier lui-méme, de revenir sur les notions qu’on lui avait
inspirées ou qu’il avait fortuitement acquises, et il ne tarda
pas a s'en avouer la vanité,

Ce premier pas lul fut commun avec la plupart de ceux qui
se sont distingués dans la recherche de la vérité : et il suppose
plus de courage qu’on ne pense,

L'homme indolent, faible et distrait aime mieux demeurer
tel que la nature, I’éducation et les circonstances diverses 'ont
falt, et flotter incertain pendant toute sa vie, que d’en employer
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.quelques instants & se familiariser avec des principes qui le

fixeraient. Aussi le voit-on mécontent au milieu des avantages
les plus précieux, parce qu’il a négligé d’apprendre 'art d'en
jouir. Arrivé au moment d'un repos qu’il a poursuivi avec
I'opinidtreté la plus continue et le fravail le plus assidu, un
germe de tourment qu’il portait en lui-méme secrétement S’y
développe peu & peu et {léirit entre ses mains le bonheur.

Héraclite, convaincu de cette vérité, se rendit dans l'école
de Xénophane et suivit les lecons d’Hippase qui enseignait
alors la philosophie de Pythagore, dépouillée des voiles dont
elie était enveloppée. Voyez PYTHAGORICIENNE (PHILOSOPHIE).

Aprés avoir écouté les hommes les plus célébres de son
temps, il s’éloigna de la société, et 1l alla dans la solitude
s’approprier par la méditation les connaissances qu’il en avait
recues. |

De retour dans sa patrie, on lui conféra la premiére magis-
trature ; mais il se dégolta bientét d’'une autorité qu’il exercait
sans fruit. Un jour il se retira aux environs du temple de Diane,
et se mit & jouer aux osselets avec les enfants qui s’y rassem-
blaient. Quelques Ephésiens I'ayant apercu trouvérent mauvais
qu'un personnage aussi grave soccupiat d’'une maniére sl peu
conforme & son caractére, et le lui témoignérent. O Ephésiens!
leur dit-il, ne vaut-il pas mieux s’amuser avec ces innocents,
que de gouverner des hommes corrompus? Il était irrité contre
ses compatriotes qui venalent d’exiler Hermodore, homme sage
et son ami; et 11 ne manquait aucune occasion de leur repro-
cher cette injustice.

Né mélancolique, porté & la retraite, ennemi du tumulte et
des embarras, il revint des affaires publiques & I’étude de la
philosophie. Darius désira de 'avoir & sa cour; mais 1’Ame
élevée du philosophe rejeta avec dédain les promesses du
monarque. Il aima mieux s'occuper de la vérité, jouir de lui-
méme, habiter le creux d’une roche et vivre de légumes. Les
Athéniens, aupres desquels il avait la plus haute considération,
ne purent 'arracher & ce genre de vie dont laustérité lui
devint funeste. Il fut attaqué d’hydropisie; sa mauvaise santé
le ramena dans Ephése ou il travailla lui-méme & sa guérison.
Persuadé qu'une transpiration violente dissiperait le volume
d’eau dont son corps était distendu, il se renferma dans une
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¢table ou 1l se it couvrir de fumier : ce remeéde ne lui réussit
pas : il mourut le second jour de cette espéce de bain, agé de
soixante ans.

La méchanceté des hommes laffligeait, mais ne lirritait
pas. Il voyait combien le vice les rendait malheureux, et I'on
a dit qu’il en versait des larmes. Cette espece de commisération
est d'une dme indulgente et sensible. Et comment ne le serait-
on pas, quand on sait combien 'usage de la liberté est affaibli
dans celul qu'une violente passion entraine ou qu'un grand
inteérét sollicite!

Il avait écrit de la matiere, de 'univers, de la république
et de la théologie; il ne nous a passé que quelques fragments
de ces diflérents traités. 1l n’ambitionnait pas les applaudisse-
ments du vulgaire; et 1l croyait avoir parlé assez clairement
lorsqu’il s’¢tait mis & la portée d’un petit nombre de lecteurs
mstruits et péncirants. Les autres I'appelaient le téncébreu,
crutTewog, etil s'en souciait peu.

II déposa ses ouvrages dans le temple de Diane. Comme ses
opinions sur la naturc des dieux n’étaient pas conformes &
celles du peuple, et qu’il craignait la persécution des prétres,
il avait eu, dirai-je la prudence ou la faiblesse de se couvrir
d'un nuage d’expressions obscures et figurées. Il n’est pas
étonnant qu’il ait été négligé des grammairiens et oubli¢ des
philosophes méme pendant un assez long intervalle de temps :
ils ne I'entendaient pas. Ce fut un Cratés qui publia le premier
les ouvrages de notre philosophe.

IHéraclite florissait dans la soixante-neuviéme olympiade.
Voici les principes fondamentaux de sa philosophie, autant qu’il
nous est possible d’en juger d’aprés ce que Sextus Empiricus
et d'autres auteurs nous en ont transmis.

Logique d’lléraclite. Les sens sont des juges trompeurs :
ce nwest pont a leur déasion qu’il faut s’en rapporter, mais &
celle de la raison.

Quand je parle de la raison, j'entends cette raison univer-
selle, commune et divine, répandue dans tout ce qui nous
environne; elle est en nous, nous sommes en elle, et nous la
respirons,

(’est la respiration qui nous lie pendant le sommetil avec la
raison universelle, commune et divine que nous recevons dans
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- la veille par Pentremise des sens qui lul sont ouverts comme
autant de portes ou de canaux : elle suit ces portes ou canaux,
et nous en sommes penetres.

C’est par la cessation ou la continuité de cette influence
qu’ Héraclite expliquait la réminiscence et 'oubll.

Il disait : Ce qui nalt d'un homme seul n’obtient et ne
mérite aucune croyance, puisqu’il ne peut étre 'objet de la
- raison universelle, commune et divine, le seul critérium que
' nous ayons de la vérité.

D’ou l'on voit qu’ Héraclite admettalt I'dme du monde, mais
sans y attacher I'idée de spiritualité.

Le mépris assez général qu’il faisait des hommes prouve
assez qu’il ne les croyait pas ¢également partagés du principe
raisonnable, commun, universel et divin.

Physique d’Héraclite. Le petit nombre d’axiomes auxquels
on peut la réduire ne nous en donne pas une haute opinion,
(’est un enchainement de visions assez singuliéres.

Il ne se fait rien de rien, disait-il.

Le feu est le principe de tout c'est ce qui se remarque
d’abord dans les étres.

I’aAme est une particule ignée.

Chaque particule ignée est simple, éternelle, inaltérable et
indivisible.

Le mouvement est essentiel a la collection des étres, mais
non & chacune de ses parties : il v en a d’oisives ou mortes.

Les choses éternelles se meuvent éternellement. Les choses
passageéres et périssables ne se meuvent qu'un temps.

On ne voit point, on ne touche point, on ne sent point les
particules du feu; elles nous échappent par la petitesse de
leur masse et la rapidité de leur action. Elles sont incorporelles.

Il est un feu artificiel qu’il ne faut pas confondre avec le
feu élémentaire.

Si tout émane du feu, tout se résout en feu,

Il v a deux mondes; l'un éternel et incréé, un autre qu1 a
commencé et qul finira.

Le monde éternel et incréé fut le feu élémentaire qui est, a
été, et sera toujours, mensura generalis accendens et extinguens,
la mesure générale de tous les états des corps, depuis le
moment ol ils s’allument jusqu’a celul ou ils s’éteignent.

XV. 6
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Le monde périssable et passager n’est qu'une combinaison
momentanée du feu élémentaire.

Le feu éternel, élémentaire, créateur et toujours vivant,
¢’est Dieu.

Le mouvement et 'action lui sont essentiels; il ne se repose
jamais.

Le mouvement essentiel d’ol nait la nécessité et 1'enchai-
nement des événements, ¢’est le destin. |

(’est une substance intelligente; elle pénétre tous les
étres, elle est en eux, ils sont en elle; c’est I'ame du monde.

Cette 4me est la cause génératrice des choses.

Les choses sont dans une vicissitude perpétuelle ; elles sont
nées de la contrariété des mouvements, et c’est par cette con-
trariété qu’elles passent.

Un feu le plus subtil et le plus liquescent a fait I'air en se
condensant; un air plus dense a produit I'eau; une eau
plus resserrée a formé de la ierre. L'air est un feu éteint.

Le feu, l'air, 'eau et la terre, d’abord séparés, puis
réunis et combinés, ont engendré 'aspect universel des choses.

L'union et la séparation sont les deux voies de génération et
de destruction.

(e qui serésout, se résout en vapeurs.

Les unes sont légéres et subtiles, les autres pesantes et
grossieres. Les premiéres ont produit les corps lumineux; les
secondes, les corps opaques.

I’ame du monde est une vapeur humide. L'dme de 'homme
et des autres animaux est une portion de I'aAme du monde qu’ils
recoivent ou par l'inspiration ou par les sens.

Imaginez des vaisseaux concaves d'un cOté et convexes de
'autre; formez la convexité de vapeurs pesantes et grossiéres;
tapissez la concavité de vapeurs légeres et subtiles, et vous
aurez les astres, leurs faces obscures et lumineuses, avec leurs
éclipses.

Le soleil, la lune et les autres astres n’ont pas plus de gran-
deur que nous ne leur en voyons.

Quelle différence de la logique et de la physique des
Anciens et de leur morale! ils en étaient & peine & 'a b c de
la nature, qu’ils avaient épuisé la connaissance de 'homme et
de ses devoirs.
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Morale d'Héraclite. L'homme veut étre heureux : le plaisir
est son but. |

Ses actions sont bonnes, toutes les fols qu'en agissant il
peut se considérer lui-méme comme !instrument des dieux...
Quel principe!

Il importe peu & I'homme, pour étre heureux, de savoir
beaucoup. -

Il en saif assez 1l se connait et s'il se posséde.

Que lui fera-t-on s’il méprise la mort et la vie? Quelle
différence si grande verra-i-il entre vivre et mourir, veiller et
dormir, croitre ou passer; s’il est convaincu que sous quelque
état qu’ll existe, 1l suit la loi de la nature?

51 y a bien réfléchi, la vie ne lui paraitra qu’un état de
mort, et son corps le sépulcre de son ame.

Il n’a rien ni & craindre ni & souhaiter au dela du trépas.

Celul qui sentira avec quelle absolue nécessité la santé
succede & la maladie, la maladie 4 la santé, le plaisir 4 la peine,
la peine au plaisir, la satiété au besoin, le besoin a la satiété,
le repos & la fatigue, la fatigue au repos, et ainsi de tous les
états contraires, se consolera facilement du mal, et se réjouira
avec modération dans le bien.

Il faut que le philosophe sache beaucoup. Il sulfit 4 I’homme
sage de savoir se commander.

Surtout étre vrai dans ses discours et dans ses actions.

Ce qu’'on nomme le génie dans un homme est un démon.

Nés avec du génie ou nés sans génie, nous avons sous la
main tout ce qu’il faut pour étre heureux.

Il est une loi universelle, commune et divine, dont toutes
les autres sont émanées,

Gouverner les hommes comme les dieux gouvernent le
monde, ou tout est nécessaire et bien.

Il faut avouer qu’il y a dans ces ‘principes je ne sais quoi
de grand et de général, qui n'a pu sortir que d’dmes fortes et
vigoureuses, et qui ne peut germer que dans des dmes de la
méme trempe., On y propose partout & I’homme, les dieux, la
nature et I'universalité de ses lois.

Héraclite eut quelques disciples. Platon, jeune alors, étudia
la philosophie sous Héraclite, et retint ce qu’il en avait appris
sur la nature de la matiére et du mouvement. On dit qu Hip-
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pocrate et Zénon élevérent aussi leurs systémes aux dépens du
sier,

Mais jusqu’ot Hippocrate s’est-il approprié les 1dées d’ Hé-
raclite? c'est ce qu'il sera difficile de connaitre, tant que les
vrais ouvrages de ce pére de la médecine demeureront con-
fondus avec ceux qui lui sont faussement attribués.

Les Traités ou 1'on voit Hippocrate abandonner I'expérience
et 'observation, pour se livrer a4 des hypothéses, sont suspects.
Cet homme étonnant ne méprisait pas la raison; mais 1l parait
avoir eu beaucoup plus de confiance dans le témoignage de
ses sens eb la connaissance de la nature et de I'homme. Il per-
mettait bien au médecin de se méler de philosophlie; mais il
ne pouvait souffrir que le philosophe se mélat de médecine.
Il n’avait garde de décider de la vie de son semblable d’aprés
une idée systématique. Hippocrate ne fut, & proprement parler,
d’aucune secte. Celuz, dit-il, qui ose parler ou écrire de notre
arl, et qui prétend rappeler tous les cas a quelques qualiiés
particuliéres, telles que le sec et Uhumide, le froid et le chaud,
nous resserre dans des bornes trop élroites, et ne cherchant
dans I homme qu’une ou deux causes générales de la vie ou de
la mort, il faut q’il tombe dans un grand nombre d’erreurs.
Cependant la philosophie rationnelle ne lui était pas étran-
cére; et si I'on consent & s’en rapporter au livre des principes
et des chairs, il sera facile d’apercevoir l'analogie et la dis-
parité de ses principes et des principes d'Héraclite.

Plysique d’ Hippocrate. A quol bon, dit Hippocrate, s’occu-
per des choses d’en haut? On ne peut tirer de leur influence
sur 'homme et sur les animaux, qu'une raison bien générale
et bien vague de la santé et de la maladie, du bien et du mal,
de la mort et de la vie.

Ce qui s’appelle le chaud parait immortel. 11 comprend,
voit, entend, et sent tout ce qui est et sera.

Au moment ou la séparation des choses confuses se fit, une
partie du chaud s’éleva, occupa les régions hautes, et servit
d’enveloppe au tout. Une autre resta sédentaire, et forma la
terre, qui fut froide, seche et variable. Une troisiéme se
répandit dans l’espace intermédiaire, et constitua 'atmosphére.
Le reste lécha la surface de la terre, ou s’en éloigna peu, et
ce furent les eaux et leurs exhalaisons.
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De 12 Hippecrate, ou celui qui a parlé en son nom, passe
& la formation de I’homme et des animaux et & la production
des os, des chairs, des nerfs et des autres organes du corps.

Selon cet auteur, la lumiére s'unit & tout, et domine.

Rien ne nait et rien ne périt. Tout change et s'altére.

Il ne s’engendre aucun nouvel animal, aucun étre nou-
veau.

Ceux qui existent s’accroissent, demeurent et passent.

Rien ne s’ajoute au tout. Rien n’en est retranché. Ghaque
chose est coordonnée au tout, et le tout I'est & chaque chose.

Il est une nécessité universelle, commune et divine, qui
s’étend indistinctement & ce qui a volonté et & ce qui ne l'a pas.

Dans la vicissitude générale chaque étre subit sa destinée,
et la génération et la destruction sont un méme fait vu sous deux

aspects différents. |
; Une chose s’accroit-elle, il faut qu'une autre diminue, dme
- ou corps.

Des parties d’un tout qui se résout il y en a qui passent dans
I’homme. Ce sont des amas ou de feu seul, ou d’eau seule, ou
d’eau et de feu,

La chaleur a trois mouvements principaux : ou elle se retire
du dehors au dedans, ou elle se porte du dedans au dehors, ou
~elle reste et circule avec les humeurs. De 13 le sommeil, la
veille, I'accroissement, la diminution, la santé, la maladie, la
mort, la vie, la folie, la sagesse, I'intelligence, la stupidité,
I'action, le repos.

Le chaud préside a tout. Jamais il ne se repose.

L’ordre de la nature est des dieux. IIs font tout, et tout ce
qu'ils font est nécessaire et bien.

On demande, d’apres ces principes, s'il faut compter Hippo-
crate au nombre des sectateurs de l'athéisme : nous aimons
mieux imiter la modération de Mosheim, et laisser cette question
indécise, que d’ajouter ce nom célébre & tant d’autres.

HEROISME, s.m. (Morale.). Lagrandeur d’Ame est comprise
dans I'iéroisme; on n’est point un héros avec un cceur bas et
rampant : mais I'kéroisme differe de la simple grandeur d’ame,
en ce qu’il suppose des vertus d’éclat, qui.excitent I'étonne-
ment et l'admiration. Quoique pour vaincre ses penchants
vicieux, il faille faire de généreux efforts, qui colitent a la
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nature ; les faire avec succeés est, si I'on veut, grandeur d’ame,
mais ce n’est pas toujours ce qu'on appelle Zéroisme. Le héros,
dans le sens auquel ce terme est déterminé par I'usage, est un
homme ferme contre les difficultés, intrépide dans les périls, et
vaillant dans les combats. '

Jamais la Gréce necompta tant de héros que dans le temps
de son enfance ou elle n’était encore peuplée que de brigands
et d’assassins. Dans un siécle plus éclairé, ils ne sont pas en si
grand nombre; les connaisseurs y regardent & deux fois avant
que d’accorder ce titre; on en dépouille Alexandre; on le refuse
au conquérant du nord, et nul prince n’y peut prétendre, s’il
n'offre pour l'obtenir que des victoires et des trophées. Henri
le Grand en elit été lui-méme indigne, si content d’avoir conquis
ses Etats, il n’en elit pas été le défenseur et e pere.

La plupart des héros, dit la Rochefoucauld, sont comme de
certains tableaux ; pour les estimer il ne faut pas les regarder
de trop preés.

Maig le peuple est toujours peuple; et comme il n’a point
I'tdée de la véritable grandeur, souvent tel lui parait un héros,
qui, réduit a sa juste valeur, est la honte et le fléau du genre
humain.

HESITATION, s. f. (Morale.), incertitude dans les mouve-
ments du corps, qui marque la méme incertitude dans la pen-
sée. Si dans la comparaison que nous faisons intérieurement
des motifs qui peuvent nous déterminer & dire ou a faire, ou
qui doivent nous en empécher, nous sommes alternativement
et rapidement portés et retenus, nous sommes incertains, nous
hésitons. Ainsi U'incertitude est une suite de déterminations mo-
mentanées et coniraires. L’ame oscille entre des sentiments
opposes, et 'action demeure suspendue. De tout ce qui se passe
en nous, il n'y a rien peut-éire qui marque tant que nous
avons, sinon la mémoire présente d’'une chose, du moins celle
d'une sensation, tandis quenous sommes occupés d’une autre,
que nos Incertitudes et nos hZésitations. 11 semble qu’il v ait en
nous des mouvements de (ibres, et conséquemment des sensa-
tions qui durent, tandis que d'autres, ou disparates ou con-
traires, naissent ou s’exécutent. Sans cette coexistence, 1l est
bien difficile d’expliquer la plupart des opérations de 'enten-
dement. Ilésiter se dit aussi quelquefois de la mémoire seule.
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- Sila mémoire infidéle ne nous sert pas facilement, nous hési-
tons en récitant,

HIBRIDES, adj. (Gram.). G’est ainsi qu’'on appelle les mots
composés de diverses langues, tels que du grec et du latin, du
orec et du francais, du francais et du latin, du latin et de 'an-
glais, etc.

Hibride signifie au propre un animal né de deux animaux
de différentes espéces, un mulet. Il n’y a presque pas un seul
idiome ou I'on ne renconire de ces sortes de monstres : les
amateurs de la pureté les rejettent : ont-ils raison? ont-ils
tort ? Il me sembhle que c’est & I'harmonie & décider cette ques-
tion. S’il arrive qu'un composé de deux mots, l'un grec et
Pautre latin, rende les idées aussi bien, et soit d’ailleurs plus
doux & prononcer, et plus agréable & l'oreille qu'un mot com-
posé de deux mots grecs ou de deux mots latins, pourquol preé-
férer celui-ci?

HIDEUX, adj. (Gram.). 11 se dit de tout objet dont la vue
inspire l'effroi. On dit des spectres qu’ils sont Lideuz, lorsque
notre imagination nous les montre maigres, secs, pales, le
regard menacant, les cheveux hérissés. Le P. Daniel disait de
I'auteur des Provinciales, qu’il avait couvert la doctrine de la
société d’un masque hideux, sous lequel il ne la reconnaissait
~ pas; ce masque est plus ridicule encore que hideux. La vieil-
lesse, la maladie, le chagrin, les changements qu'une passion
violente, telle que la terreur, la colére, apportent dans les traits
d’un beau visage, peuvent le rendre Lideuz.

HIERACITES, s. m..pl. (Théologie.), hérésie ancienne qui
s'éleva peu de temps aprés celle des Manichéens. Hiéracas en
futle chef : c¢’était un homme versé dans les langues anciennes
et la connaissance des livres sacrés. Il niait la résurrection de
la chair. Il regardait le mariage comme un état contraire 4 la
pureté de la loi nouvelle. Il avait encore emprunté quelques
erreurs de la secte des Melchisédéciens : du reste il vivait
austérement; il s’abstenait de la viande et du vin. 1l eut pour
sectateurs un grand nombre de moines d’Egypte; il était Egyp-
tien. Il a beaucoup écrit; mails ses ouvrages, non plus que ceux
de la plupart des autres sectiques, ne nous ont pas été transmis.
Il avait un talent particulier pour copier les manuscrits. Cette
aversion pour le mariage, pour la propriéte, pour la richesse,
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pour la société, qu on remarque dans presque toutes les pre-
miéres sectes du christianisme, tenait beaucoup a la persuasion
de la fin prochaine du monde, préjugé trés-ancien qui s'était
répanda d’dge en ige chez presque tous les peuples, et qu'on
autorisait alors de quelques passages de I'Ecriture mal inter-
prétés. De la cette morale insociable, qu'on pourrait appeler
celle du monde agonisant. Qu’on imagine ce que nous pense-
rions de la plupart des objets, des devoirs et des liaisons qui
nous attachent les uns aux autres, si nous croyions que ce
monde n’'a plus quun moment a durer.

HIERARCHIE, s. f. (Hist.ecclésiast.). 1} se dit de la subordi-
nation qul est entre les divers cheeurs d’anges qui servent le
Trés-Haut dans les cieux. Saint Denis en distingue neuf, qu’il
divise en trois liérarchies.

Ce mot vient d’iepdg, sacré, et deapyn, principaulé.

Il désigne aussi les différents ordres de fideles, qui com-
posent la société chrétienne, depuis le pape qui en est le chef
jusqu au simple laique.

Il neparait pas quon ait eu dans tous les temps la méme idée
du mot khiérarchie ecclésiastique, ni que cette hiérarchie ait été
composce de la méme maniére. Le nombre des ordres avarié selon
les besoins de I'Eglise, et suivi les vicissitudes de la discipline.

On a permis aux théologiens de disputer sur ce point tant
qu'il feur a plu, etil est incroyable en combien de sentiments
1is se sont partages.

Quelques-uns ont prétendu qu’il y avait bien de la diffé-
rence enire étre dans la hiérarchie et étre sous la hiérarchie.
Ltre dans la Liérarchie, selon eux, c’est par la consécration
publique et hiérarchique de I'Eglise étre constitué pour exercer
ou recevolr des actes sacrés; or tous ces actes me sont pas
joints & lautorité et & la supériorité. Etre sous la hiérarchie,
c’est recevoir immédiatement de la hiérarchie des actes hiérar—
chiques. Il v a dans ces deux définitions quelque chose de
louche qu’on en aurait écarté, s1lon avalt comparé la société
ecclésiastique a la société civile.

Dans la sociéi¢ civile, 1l y a différents ordres de citoyens
qui s'éléevent les uns au-dessus des autres, et 'administration
générale et particuliere des choses est distribuée par portion
a différents hommes ou classes d’hommes, depuis le sou-
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verain qui commande & tous jusqu’'au simple sujet qui obéit.

Dans la société ecclésiastique, I'administration des choses
relatives & cet état est partagée de la méme maniére. Geux qui
commandent et qui enseignent sont dans la hiérarchie : ceux
qui écoutent et qui obeissent sont sous la hiérarchie.

Ceux qui sont sous la kiérarchie, quelque dignité qu’ils
occupent dans la société civile, sont tous égaux. Le monarque
est dans’Eglise un simple fidele, comme le dernier de ses sujets.

Ceux qul sont dans la Aiérarchie et qui la composent, sont
au contraire tous inégaux, selon l'ancienneté, linstitution,
I'importance et la puissance attachée au degré qu’ils occupent.
Ainsi I’Eglise, le pape, les cardinaux, les archevéques, les
évéques, les curés, les prétres, les diacres, les sous-diacres,
semblent en ce sens former cette échelle qui peut donner lieu &
deux questions, 'une de droit et 'autre de fait.

Je ne pense pas qu'on puisse disputer sur la question de
fait. Les ordres de dignités dont je viens de faire I'énumération,
et quelques autres qui ont aussi leurs noms dans I'Eglise, soit
que leurs fonctions subsistent encore ou ne subsistent plus, et
qu’il faut intercaler dans |'échelle, composent certainement le
gouvernement ecclésiastique.

Quant & la question de droit, c’est autre chose. 1l semble
quil y a le droit qui vient de l'institution premiére faite par
Jésus-Christ, et le droit qui vient de I'institution postérieure
faite soit par I'Eglise méme, soit par le chef de I'liglise, ou
quelque -auire puissance que ce soit. En ce cas, il y aura
certainement parmi les hiérarques ecclésiastiques des ordres
qui seront de droit divin.

Tous les ordres qui n'ont pas été dés le commencement, ne

seront pas de droit divin.
| Parmi ces ordres qui n'ont pas été dés le commencement,
plusieurs ne sont plus : ils ont passé. Parmi ceux qui sont,
il y en a qui peuvent passer, parce qu’ils sont moins disposi-
lionis dominice veritate, quam auctorilale.

Le P. Cellot, jésuite, avance que la hiérarchie n’admet que
I'évéque, et que les prétres ni les diacres ne sont point hié-
rarques; mais Bellarm}n, Gerson, Petrus Aurelius, saint Jérome,
et d’autres Péres de I'liglise ont eu sur ce point des sentiments
tres-diflérents.
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Ne pourrait-on pas croire que ceux qui ont droit d’assister
dans un concile et d’y donner leur voix, sont nécessairement
dans la hiérarchic, ou du nombre de ceux qui ont part au gou-
vernement ecclésiastique, soit qu’ils soit de droit divin ou
non ?

Ne faudrait-1l pas avoir égard aussi aux ordresqui, conférés,
impriment un caractére ineflacable, et ne permettent plus & celui
qui I'a recu de passer dans un autre état ?

Quol qu’ll en soit, sans prétendre décider les questions qui
appartiennent & une hiérarchie aussi sainte et aussi respectable
que celle de I'Eglise de Jésus-Christ, nous allons exposer sim-
plement quelques idces propres a les ¢claireir,

Jésus-Christ a institué I'apostolat. Des auteurs prétendent
que I'Eglise a ensuite distribué I’apostolat en plusieurs degrés,
quils regardent en conséquence comme d’institution divine :
ont-1ls raison ? ont-ils tort?

D’autres ne sont d’accord ni sur ce que Jesus~-Christ a in-
stitué, ni sur ce que ses successeurs ont institué d’apres lui. 1ls
veulent que la cérémonie qui place le simple fidele dans Uordre
hi¢rarchique soit un sacrement, et comptent autant de sacre-
ments que de degrés hiérarchiques.

Il y en a qui soutiennent que la consécration des évéques
n’est point un sacrement; parce que, disent-ils, U'évéque a regu
dans la prétrise toute la puissance de P'ordre. Cependant, entre
les pouvoirs spirituels d’'un évéque et d’un prétre, quelle diffe-
rence ! |

Frappés de cetle différence, et considérant surtout que
I’épiscopat confére le pouvoir dadministrer le sacrement de
I'ordre et d’élever a la prétrise, pouvoir que le prétre n’a pas,
méme radical, comme celul de confesser et d’absoudre sans
permission en cas de nécessité, la plupart soutiennent que
I'épiscopat est d'un autre ordre que la prétrise (royez PRETRE),
et que le sacre épiscopal est un sacrement.

Aucuns n’ont fait cet honnear'a la tonsure ni a la papauté,
quoique la tonsure tire le chrétien du commun des fidéles pour
le placer dans I'état ccclésiastique, et qu’elle méritat bien
autant d’étre un sacrement que la cérémonie des quatre
moindres qui confere au tonsuré le pouvoir de fermer la porie
des temples, d'y accompagner le prétre et de porter les chan-
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deliers; pouvoir qui n’appartient pas tant & ’ordonné, qu’'un
suisse, un bedeau, ou un enfant de cheeur ne puisse le rempla-
cer sans ordre ni sacrement.

Mais la papauté & laquelle on attribue tant de prérogatives,
- €t qui en a beaucoup, a-t-elle moins besoin d’'une grice solen-
nelle que la fonction de présenter les burettes et de chanter
Iépitre ou I’évangile? Jésus-Christ s’est-<il plus expliqué en
faveur du sous-diaconat que du pontificat? A-t-il dit & quel-
quun de ses disciples : Chantez dans le temple, essuyez les
calices, comme il a dit a Pierre : Paissez mes ouailles ?

Mais si I'Eglise a pu partager 'apostolat en plusieurs degrés,
et étendre ou restreindre le sacrement de 'ordination, ne I'a-
t-elle pas encore de changer cette division et de se faire
une autre hiérarchie? Qu’est-ce qui lui a donné le pouvolr
d’établir, etlui a 6té celui de changer?

Mais son usage a-t-il été invariable ? Qu’est-ce que les car-
dinaux d’aujourd’hui? que sont devenus les chorévéques d’au-
trefois qui avaient, selon le concile de Nicée, le pouvoir de
conférer les moindres, et qui, laissant le séjour des villes, for-
malent dans les campagnes comme un ordre ou échelon mitoyen
entre la prétrise et ’épiscopat?

Cet ordre a été supprimé de la hiérarchie par le pape
Damase ; mais pesez bien la raison que ce pape en apporte. «Il
faut, dit-1l, extirper tout ce qu’on ne sait pas avoir été institué
par Jésus-Christ, tout ce que la raison n’engage pas & main-
tenir; et l'on ne voit que deux ordres établis par Jésus-Ghrist,
I'un des douze apoétres, et l'autre des soixante-dix disciples. »
Non amplius quam duos ordines inter discipulos Domini esse
cognovimus ; id est, duodecim aposiolorum et sepluaginia di-
scipulorum : unde iste tertius processerit funditus ignoramus,
et quod ratione caret extirpari necesse est. Sect, Vi, C. VIIL.
Chorespis.

Mais si 'on suivait ce principe du pape Damase, quel ren-
versement n’introduirait-il pas dans la kiérarchie ecclésiastique?
On n’y laisserait rien de ce qui n’est pas de l'institution de
Jésus-Christ, ou de la nécessité d'un bon gouvernement; or.
Jésus-Christ a-t-11 donné la pourpre ou le chapeau & quelqu’un
de ses disciples? |

Dire que lorsqu’'on ne sait précisément quand une chose a
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commencé détre élablie ou d’étre crue, elle I'a été des la pre-
miére origine; c¢'est un raisonnement tout a fait. faux, et on ne
peut pas plus dangereux,

On objectera peut-étre a la division du pape Damase de
la hicrarchie en deux ordres, que les apoOtres ont institué des
diacres; mais il est évident que cette dignité ne fut créée que
pour vaquer a des fonctions purement temporelles. Les diacres
faisaient distribution des aumones et des biens que les fideéles
avalent alors en commun, tandis que les diaconesses de leur
cOté veillaient & la décoration et & la propreté des lieux d’as-
semblce : quel rapport ces fonctions ont-elles avec la /fhié-
rarchie?

Dans I'examen de ce sujet, il ne faut pas confondre le gou-
vernement spirituel, I'établissement, la propagation etla con-
s¢eration du christianisme avec le service temporel. (e n’est
pas & ceux qui songent a accroitre les revenus de I'Eglise, & les
gérer et & les partager, que Jésus-Christ a dit : Eecce ego mutio
tos stcul masil me paler.

Il n'y a que les premiers qui soient les vrais membres de
Jésus-Christ. Il en est linstituteur. II n’y a rien a changer a
leur hiérarchie. Il 0’y a point d’autorit¢ dans I'Eglise qui ait
ce droit; ni Pierre, ni Paul, ni Apollon, ne I'ont pas: nec addes
nec minues.

Ce qui part de cette source doit durer sans altération jus-
qua la fin des siécles. Les autres sont d’institution ecclésias-
tique crécés pour 'administration temporelle et le service de la
société des chrétiens, selon la convenance des lieux, des
temps et des allaires. On les appellera, selon eux, minisires de
I'Eqglise.

L'origine de leurs pouvoirs et de leurs fonctions ne re-
monte pas jusqu’'a Jésus-Christ immddiatement ; autorité qui
les a créés peut les abolir : elle I'a fait quelquefois, et elle I'a
da faire.

Les apotres ne prépostrent des diacres et des administra-
teursqu'a 'occasion du mécontentement et des plaintes des Grecs
contre les ITébreux; trop chargés des occupations temporelles ,
ils ne pouvaient plus vaquer aux spirituelles. Le service d’éco-
nome commencalt & nuire & 1'état d’apdtre : non aquum est nos
derclinguere verbum Dei et minisirare mensis.
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Quoi qu’il en soit de toutes ces idées, je les soumets a
'examen de ceux qui par leur devoir doivent étre plus versés
dans la connaissance de lhistoire de I'Eglise et de sa hié-
rarchie.

HIPPONE, s. f. (Mythol.), déesse des chevaux et des écuries.
Plutarque en a fait mention dans ses Hommes illustres; Apulée,
au Livre i1 de son Ane d'or; Tertullien, dans son A pologétique,
et Fulgence écrivant & Chalcidius. C’est de cette déesse que
- Juvénal a dit, satire virr, vers 157 ;

Jurat
Solam Eponam, et facies olida ad prasepia pictas.

On dit qu'un certain Fulvius se prit de passion pour une
jument, et qu'une fille trés-belle, qu’'on appela Hippone,
Epone ou Hippo, fut le fruit de ces amours singuliers. Aris-
tote raconte, au Livre 11 de ses Paradozes, un fait tout sem-
blable : un jeune Ephésien ayant eu commerce avec une inesse
il en naquit une fille qui se fit remarquer par ses charmes, et
qu’on nomma de la circonstance extraordinaire de sa naissance,
Onoseilia. 11 n'est pas besoin de prévenir le lecteur sur I'absur-
dité de ces contes; on y voit seulement, que par une dépra-
vation incroyable, les paiens avalent cherché dans des actions
infames, 'origine des étres qu’ils devaient adorer. 1l n’en est
presque pas un seul dont la naissance soit honnéte: quelle in-
fluence une pareille théologie ne devait-elle pas avoir sur les
meeurs populaires !

HISTORIOGRAPHE, s. m. (Gram. et Hist. mod.), celui qui
écrit ou qui a écrit T'histoire. Ge mot a été fait pour désigner
cette classe particuliére d’auteurs; mais on 'emploie plus com-
munément comme le titre d'un homme qul a mérité par son
talent, son intégrité et son jugement, le choix du gouvernement
pour transmettre & la postérité les grands événements du
regne présent. Boileau et Racine furent nommés kistoriographes
sous Louis XIV. M. de Voltaire leur a succédé a cette impor-
tante fonction sous le régne de Louis XV, Get homme extra-
ordinaire, appelé & la cour d'un prince étranger, a laissé cette
place vacante, qu'on a accordée a4 M. Duclos, secrétaire de
I’Académie francaise. Racine et Boileau n’ont rien fait. M. de
Voltaire a écrit I'histoire du siécle de Louis XV. Je ne doute
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point que M. Duclos ne laisse & la postérité des mémoires dignes
des choses extraordinaires qui se sont passées de son temps.

HISTORIQUE, adj. (Gram.;, qui appartient & Ihistoire. Il
s'oppose & fabuleuz. On dit les temps historiques, les temnps
fabuleuxr. Ou dit encore un ouvrage historique; la peinture
historique est celle qui représente un fait réel, une action prise
de 'histoire, ou méme plus généralement une action qui se
passe entre (es hommes ; que cette action soit réelle, ou qu’elle
soit d’imagination, il n’importe. lci le mot Listorique distingue
une classe de peintres et un genre de peinture,

HOBBISME, ou Pmirosorure pr Hosses (Ilist. de la Philos.
anc. et moderne). Nous diviserons cet article en deux parties:
dans la premiére, nous donnerons un abrégé de la vie de Hob-
bes; dans la seconde, nous exposerons les principes fonda-
mentaux de sa philosophie.

Thomas Ilobbes naquit en Angleterre, & Malmesbury, le
5 avril 1588 ; son pere était un ecclésiastique obscur de ce
lieu. La flotte que Philippe I, roi d’Espagne, avait envoyée
contre les Anglais, et qui fut détruite par les vents, tenait alors
la nation dans une consternation générale, Les couches de la
mere de Hobbes en furent accélérées, et elle mit au monde cet
enfant avant terme.

On l'appliqua de bonne heure & I'étude; malgré la fai-
blesse de sa santé, il surmonta avec une facilité surprenante
les difficultés des langues savantes, et il avait traduit en vers
latins la Médée d’Euripide, dans un ige ol les autres enfants
connaissent & peine le nom de cet auteur.

On 'envoya a quatorze ans & université d’Oxford, ou il fit
ce que nous appelons la philosophie; de 1a il passa dans la
maison de Guillaume Cavendish, baron de Hardwick, et peu de |
temps apres comte de Devonshire, qui lui confia I'¢ducation de
son fils ainé.

La douceur de son caractére et les progres de son éleve le
rendirent cher a toute la famille, qui le choisit pour accom-
pagner le jeune comte dans ses voyages. I parcourut la France
et I'ltalie, recherchant le commerce des hommes célébres, et
¢tudiant les lois, les usages, les coutumes, les meurs, le

génie, la constitution, les intéréts et les golts de ces deux
nations.
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De retour en Angleterre, il se livra tout entier & la culture
des lettres et aux méditations de la philosophie. Il avait prisen
aversion et les choses qu'on enseignait dans les écoles, et la
maniére de les enseigner. Il n’y voyait aucune application & la
conduite générale ou particuliére des hommes. La logique et
la métaphysique des péripatéticiens ne lui paraissaient qu’un
tissu de niaiseries difficiles; leur morale, qu’un sujet de dis-
putes vides de sens; et leur physique que des réveries sur la
nature et ses phénomenes. |

Avide d’'une piture plus solide, il revint & la lecture des
Anciens ; il dévora leurs philosophes, leurs poétes, leurs ora-
teurs et leurs historiens : ce fut alors qu'on le présenta au
chancelier Bacon, qui 'admit dans la société des grands hommes
dont il était environné. Le gouvernement commencait a pen-
cher vers la démocratie; et notre philosophe, effrayé des maux
qui accompagnent toujours les grandes révolutions, jeta les
fondements de son systeme politique ; il croyait de bonne foi
" que la voix d’un philosophe pouvait se faire entendre au milieu
des clameurs d’'un peuple rebelle.

Il se repaissait de cette idée aussi séduisante que vaine; et
il écrivait, lorsqu’il perdit dans la personne de son éléve son
protecteur et son ami: 1l avait alors quarante ans, temps ou
'on pense & l'avenir. 1l était sans {ortune; un moment avait
renversé toutes ses espérances. Gervaise Clifton le sollicitait de
sujvre son fils dans ses voyages, et il y consentit: il se chargea
ensuite de 1’éducation d’un fils de la comtesse de Devonshire,
avec lequel il revit encore la France et I'ltalie.

(est au milieu de ces distractions qu’il s'instruisit dans les
mathématiques, qu’il regardait comme les seules sciences ca-
pables d’affermir le jugement; 1l pensait déja que tout sexé-
cute par des lois mécaniques, et que c'était dans les propriétés
seules de la matiére et du mouvement qu’il fallait chercher la
raison des phénomeénes des corps bruts et des étres organisés.

A Vétude des mathématiques il fit succéder celle de I'histoire
naturelle et de la physique expérimentale ; il était alors & Paris,
ou il se lia avec Gassendi, qui travaillait & rappeler de I'oubli
la philosophie d’Epicure. Un systéme ol I'on explique tout par
du mouvement et des atdmes ne pouvait manquer de plaire a
Hobbes ; il 'adopta, et en étendit I'application des phénomenes
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de la nature aux sensations et aux idées. Gassendi disaii de
Hobbes, qu’il ne connaissait guére d’ame plus intrépide, d'es-
prit plus libre de préjugés, d’homme qui pénétrdt plus pro-
fondément dans les choses: et ’historien Hobbes a dit du pére
Mersenne, que son état de religieux ne l'avait point empéché
de chérir le philosophe de Malmesbury, nt de rendre justice
aux meeurs et aux talents de cet homme, quelque différence
qu’ll y elit entre leur communion et leurs principes.

Ce fut alors qu'Hobbes publia son livre du Citoyen; Vaccuell
que cet ouvrage recut du public, et les conseils de ses amis,
I'attachérent & I'étude de I’homme et des meeurs.

Ce sujet intéressant I'occupait lorsqu’il partit pour I'Italie.
Il it connaissance & Pise avec le célebre Galilée. L'amitié fut
étroite et prompte entre ces deux hommes. La persécution
acheva de resserrer dans la suite les liens qui les unissaient,

Les troubles qui devalent bientdt arroser de sang I'Angle-
terre étaient sur le point d’éclater. Ge fut dans ces circonstances
qu'il publia son Léviathan : cet ouvrage fit grand bruit, ¢’est-a-
dire qu’il eut peu de lecteurs, quelques défenseurs, et beaucoup
d’ennemis. Hobbes y disait : « Point de sireté sans la paix; point
de paix sans un pouvoir absolu; point de pouvoir absolu sans
les armes ; point d’armes sans impots; et la crainte des armes
n’établira point la paix, si une crainte plus terrible que celle
de la mort n’excite les esprits. Or telle est la crainte de la dam-
nation éternelle. Un peuple sage commencera donc par convenir
des choses nécessaires au salut. » Sine pace impossibilem esse
incolumitatem ; Sine imperio pacent ; sine armis, imperiune; sine
opibus in unam manum collatis, nilil valent arma; nequc
melu armorum quicquam ad pacem proficere tllos, quos ad
pugnandum concitlat malwin morie magis formidandum. Nempe
dum consensum non sit de ivs rebus quee ad felicitatem aternam
necessarie credaniur, pacem inter cives esse non posse.

Tandis que des hommes de sang faisaient retentir les tem-
ples de la doctrine meurtriére des rois, distribuaient des poi-
gnards aux citoyens pour s’entr’égorger, et préchaient Ia
réhellion et la rupture du pacte civil, un philosophe leur disait :
« Mes amis, mes concitoyens, écoutez-moi : ce n’est point
votre admiration n1 vos éloges que je recherche; c¢’est de votre
bien, c’est de vous-mémes que je m’occupe. Je voudrais vous



HOBBISME. 97

éclairer sur des vérités qui vous épargneraient des crimes : je
voudrais que vous concussiez que tout a ses inconvénients, et
que ceux de votre gouvernement sont bien moindres que les
maux que vous vous préparez. Je souffre avec impatience que
des hommes ambitieux vous abusent et cherchent & cimenter
leur élévation de votre sang. Vous avez une ville et des lois;
est—ce d’aprés les suggestions de quelques particuliers, ou
d’aprés votre bonheur commun, que vous devez estimer la
justice de vos démarches? Mes amis, mes concitoyens, arrétez,
considérez les choses, et vous verrez que ceux qui prétendent
se soustraire & l'autorité civile, écarter d'eux la portion du
fardeau public, et cependant jouir de la ville, en étre défendus,
protégés, et vivre tranquilles & l'ombre de ses remparts, ne sont
point vos concitoyens, mals vos ennemis; et vous ne croirez
point stupidement ce qu'ils ont I'impudence et la témérité de
vous annoncer publiquement ou en secret, comme la volonté
du ciel et la parole de Dieu. » Feci non eo consilio ut laudarer,
sed vestri causa, qui cum doclrinam quam affero, cognitam ct
perspectam habereiis, sperabam fore ut aliqua incommoda in re
familiar:, quoniam res humana sine incommodo esse non possunt
aquo animo ferre, quam reipublice statum conturbare malletis.
Ut justitiam earum rerum, quas facere cogitatis, non sermone vel
concilio privatorum, sed legibus civitatis melientes, non amplius
sanguine vesiro ad suam polentiam ambiliosos homines abuli
paterenuni. Ut stalu presenti, licet non optimo, vos ipsos frut,
quam bello excitato, vobis interfectis, vel atate consumptis, alios
homines alio seculo statum habere reformatiorem satius duce-
retis. Praterea qui magistratui civili subditos sese esse nolunt,
onerumque publicorum vmmunes esse volunt, in civitale lamen
esse, atque ab ea protegi et vi el injuriis postulant, ne illos
cives, sed hostes exploraloresque pularetis; neque omnia qua
illi pro verbo Det vobis vel palam, vel secreto proponunt,
temeré reciperelis.

Il ajoute les choses les plus fortes contre les parricides qui
rompent le lien qui attache le peuple & son roi, et le roi & son
peuple, et qui osent avancer qu'un souverain soumis aux lois
comme un simple sujet, plus coupable encore par leur infrac-
tion, peut étre jugé et condamné,

Le Citoyen et le Léviathan tombérent entre les mains de

XV. 7
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Descartes, qui y reconnut du premier coup d’eell le zéle d’un
citoven fortement attaché a son roi et & sa palrie, et la haine
de la sédition et des séditieux.

Quot de plus naturel & 'homme de lettres, au philosophe,
que les dispositions pacifiques? Qui est celui d’entre nous qui
1ignore que point de philosophie sans repos, point de repos sans
paix, point de paix sans soumission au dedans et sans crédit
au dehors?

Cependant le parlement était divisé d’avec la cour, et le feu
de la guerre civile s'allumait de toutes parts. Hobbes, défenseur
de la majesté souveraine, encourut la haine des démocrates.
Alors vovant les lois foulées aux pieds, le trone chancelant, les
hommes entrainés comme par un vertige général aux actions
les plus atroces, il pensa que la nature humaine était mauvaise,
et de 14 toute sa fable ou son histoire de I'état de nature. Les
circonstances firent sa philosophie : 1l prit quelques accidents
momentanés pour les régles invariables de la nature, et il
devint 'agresseur de 'humanité et ’apologiste de la tyrannie.

Cependant, au mois de novembre 1611, il y eut une assem-
blée générale de la nation : on en espérait tout pour le roi; on
se trompa, les esprits s'aigrirent de plus en plus, et Hobbes ne
se crut plus en sireté.

Il seretireen France, il y retrouve ses amis, 1l enest accueilli ;
il s'occupe de physique, de mathématiques, de philosophie, de
belles-lettres et de politique: le cardinal de Richelieu était 4 la
tete du ministére, et sa grande ame échaulfait toutes les autres.

Mersenne, qui était comme un centre commun ou aboutis-
salent tous les fils qui lialent les philosophes entre eux, met le
philosophe anglais en correspondance avec Descaries. Deux
esprits aussl impérieux n’étaient pas faits pour étre longtemps
d’accord. Descartes venait de proposer ses lois du mouvement.
Hobbes les attaqua. Descartes avait envoyé & Mersenne ses
Méditations sur l'esprit, la matiere, Dieu, l'dme humaine, et
les autres points les plus importants de la métaphysique. On les
communiqua & Hobbes, qui était bien éloigné de convenir que
la matiere ¢tait incapable de penser. Descartes avait dit : « Je
pense, donc je suis. » Hobbes disait: « Je pense, donc la
matiere peut penser. » Ex hoc primo axiomate quod Cartesius
staluminaveral, ego cogilo, ergo sum, conclu debat rem cogi-
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{aniem esse corporeum quid. Il objectait encore & son adversaire
que, quel que fit le sujet de la pensée, il ne se présentait
jamais & I'entendement que sous une forme corporelle.

Malgré la hardiesse de sa philosophie, il vivait & Paris tran-
quille; et lorsqu’il fut question de donner au prince de Galles
un maitre de mathématiques, ce fut lui qu’on choisit parmi un
grand nombre d’autres qui enviaient la méme place.

Il eut une autre querelle philosophique avec Bramhall,
¢véque de Derry. Ilss’étaient entretenus ensemble, chez 'évéque
de Newecastle, de la liberté, de la nécessité, du destin et de son
effet sur les actions humaines. Bramhall envoya 4 Hobbes une
dissertation manuscrite sur cette matiére. Hobbes y répondit :
1] availt exigé que sa réponse ne fut point publiée, de peur que
les esprits, peu familiarisés avec ses principes, n’en fussent
elfarouchés. Bramhall répliqua. Hobbes ne demeura pas en
reste avec son antagoniste. Gependant les piéces de cette dispute
parurent, et produisirent I'effet que Hobbes en craignait. On y
lisait que c’était au souverain a prescrire aux peuples ce qu’il
fallait croire de Dieu et des choses divines; que Dieu ne devait

tre appelé juste, qu'en ce qu’il n'y avait aucun étre plus puis-
sant qui piit lui commander, le contraindre et le punir de sa
désobéissance; que son droit de régner et de punir n’était fondé
que sur I'irrésistibilité de sa puissance; qu'oté cette condition,
en sorte qu’'un seul, ou tous réunis pussent le contraindre, ce
droit se réduisait & rien; qu’il n’était pas plus la cause des
bonnes actions que des mauvaises ; mais que c’est par sa volonté
seule, qu’elles sont mauvaises ou bonnes, et qu’il peut rendre -
coupable celui qui ne I’est point, et punir et damner sans injus-
tice celul méme qui n’a pas péché.

Toutes ces idées sur la souveraineté et la justice de Dieu
sont les mémes que celles qu’il établissait sur la souveraineté
et la justice des rois. Il les avait transportées du temporel au
spirituel ; et les théologiens en concluaient que selon lui, 1l n’y
avait ni justice ni injustice absolue ; que les actions ne plaisent
pas & Dieu parce qu’elles sont bien, mais qu’elles sont bién
parce qu’il lui plait, et que la vertu, tant dans ce monde que
dans lautre consiste a faire la volonté du plus fort, qui com-
mande, et & qui on ne peut s’opposer avec avantage.

En 1649 il fut attaqué d’une fiévre dangereuse; le pére
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Mersenne, que lamitié avait attaché a coté de son lit, crut
devoir lui parler alors de I'Eglise catholique et de son auto-
rité. « Mon pére, lui répondit Hobbes, je n'ar pas attendu ce
moment pour penser & cela, et je ne suis guére en état d'en
disputer; vous avez des choses plus agréables 4 me dire. Y
a-t-il longtemps que vous n’avez vu Gassendi ? » M¢ pater, hac
omnia jamdudum mecum dispulavi, cadem disputare nunc
molestum erit; habes que dicas amaniora. Quando vidisti
Gassendum? Le bon religieux concut que le philosophe était
résolu de mourir dans la religion de son pays, ne le pressa
pas davantage, et Hobbes fut administré selon lerite de I'Eglise
anglicane.

Il guérit de cette maladie, et I'année suivante 11 publia ses
Traités de la nature humaine et du corps politique. Sethus
Wardus, célebre professeur en astronomie a Séville, ct dans la
suite évéque de Salisbury, publia contre lul une espéce de
satire, ou l'on ne voit qu'une chose, c’'est que cet homme,
quelque habile qu’il fat dailleurs, réfutait une philosophie
qu’il n’entendait pas, et croyait remplacer de bonnes raisons
par de mauvaises plaisanteries. Richard Steele, qui se con-
naissait en ouvrages de littérature et de philosophie, regardait
ces derniers comme les plus parfaits que notre philosophe elit
COMPOSES.

Cependant & mesure qu’il acquérait de la réputation, il
perdait de son repos; les imputations se multipliaient de toutes
parts; on laccusa d'avoir pass¢ du parti du roi dans celul de
I'usurpateur. Cette calomnie prit faveur; il ne se crut pas
en streté & Paris, ou ses ennemis pouvaient tout, il retourna
en Angleterre, ol 1l se lia avec deux hommes céleébres, Harvée
et Seldéene. La famnille de Devonshire lui accorda une reiraite;
et ce fut loin du tumulte et des factions qu’il composa sa
Logique, sa Physique, son livre des Principes ou Eléments des
corps, sa Géomctrie et son Traité de 'homme, de ses {acultés,
de leurs objets, de ses passions, de ses appélits, de I'imagina-
tion, de la mdémoire, de la raison, du juste, de I'injuste, de
I’honnéte, du déshonnéte, ete.

En 1660, la tyrannie fut accablée, le repos rendu a I’Angle-
terre, Charles rappelé au trone, la face des choses changde, et
Hobbes abandonna sa campagne et reparut.
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Le monarque & qui il avait autrefois montré les mathéma-
tiques, le reconnut, l'accueillit; et passant un jour proche la
maison qu'il habitait, le fit appeler, le caressa, et lui présenta
sa main a baiser,

Il suspendit un moment ses études philosophiques, pour
s'instruire des lois de son pays, et il en a laissé un Gommentaire
manuscrit qui est estimé.

Il croyait la géométrie défigurée par les paralogismes; la
plupart des problémes, tels que la quadrature du cercle, la
trisection de 'angle, la duplication du cube, n’étaient insolu-
bles, selon lui, que parce que les notions qu'on avait du rap-
port, de la quantité, du nombre, du point, de la ligne, de la
surface et du solide, n’étaient pas les vraies; et il s’occupa a
perfectionner les mathématiques, dont il avait commencé ’étude
trop tard, et qu’il ne connaissait pas assez pour en étre un
réformateur.

Il eut I'’honneur d’étre visité par Come de Médicis, qui
recueillit ses ouvrages, et les transporta avec son buste dans
la célébre bibliothéque de sa maison.

Hobbes était alors parvenu a la vieillesse la plus avancée, et
tout semblait lui promettre de la tranquillité dans ses derniers
moments ; cependant il n’en fut pas ainsi. La jeunesse avide de
sa doctrine s’en repaissait; elle était devenue I'entretien des
gens du monde, et la dispute des écoles. Un jeune bachelier dans
I'université de Cambridge, appelé Scargil, eut 'imprudence d’en
insérer quelques propositions dans une thése, etde soutenir que
le droit du souverain n’était fondé que sur la force; que la sanc-
tion des lois civiles fait toute la moralité des actions; que les
livres saints n’ont force de loi dans I'Etat que par la volonté du
magistrat, et qu’il faut obéir & cette volonté, que ses arréts
soient conformes ounon & ce qu’on regarde comme la loi divine.

Le scandale que cette thése excita fut général; la puissance
ecclésiastique appela & son secours l'autorité séculiére; on
poursuivit le jeune bachelier; on impliqua Hobbes dans cette
affaire. Le philosophe eut beau réclamer, pretendre et démon-
trer que Scargil ne l'avait point entendu, on ne 'écouta pas; la
thése fut lacérée; Scargil perdit son grade, et Hobbes resta
chargé de tout 'odieux d'une aventure dont on jugera mieux
apres 1'exposition de ses principes,
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Las du commerce des hommes, il retourna a la campagne,
qu'il et bien fait de ne pas quitter, et il s'amusa des math¢ma-
tiques, de la poésie et de la physique. 1l traduisit en vers les
ouvrages d’Homeére, & I'dge de quatre-vingt-dix ans; 1l éerivit
contre I'évéque Laney, sur la liberté ou la nécessité des actions
humaines il publia son Décameron physiologique, et il acheva
I'Histoire de la guerre civile.

Le roi, & qui cet ouvrage avait été présenté manuscrit, le
désapprouva; cependant, il parut, et Hobbes craignit de cette
indiscrétion quelques nouvelles persécutions qu’il etit sans doute
essuyces, si sa mort ne lesett prévenues, Il fut attaqué, au mois
d’octobre 1679, d'une rétention d’urine qui fut suivie d’'une
paralysie sur le coté droit, qui lui Ota la parole, et qui I'em-
porta peu de jours aprés. Il mourut 4gé de quatre-vingi-onze
ans; il était né avec un tempérament faible, qu’il avait fortifié
par 'exercice et la sobriété; il vécut dans le célibat, sans étre
toutefois ennemi du commerce des femmes.

Les homnmes de génie ont communément dans le cours de
leurs études une marche particuliére qui les caractérise. Hobbes
publia d’abord son ouvrage du Citoyen; au lieu de répondre
aux critiques qu’on en fit, il composa son Traité de I'homme;
du Trait¢ de 'homme il s’éleva & I’Examen de la nature ani-
male ; de la 1l passa & 'étude de la physique ou des phéno-
menes de la nature, qui le conduisirent a la recherche des pro-
priétés géndrales de la matiere et de |'enchainement universel
des causes et des effets. 1l termina ces différents traités par sa
Logique et ses Livresde mathématiques ; ces diflérentes produc-
tions ont ¢té rangées dans un ordre renversé, Nous allons en
exposer les principes, avec la précaution de citer le texte partout
ol la superstition, I'ignorance et la calomnie, qui semblent s’étre
réunies pour attaquer cet ouvrage, seralent tentées denous attri-
buer des sentiments dont nous ne sommes que les historiens.

Principes élémentaires et générauz. Les choses qui n’exis-
tent point hors de nous, deviennent l'objet de notre raison; ou
pour parler la langue de notre philosophe, sont intelligibles et
comparables, par les noms que nous leur avons imposés. Cest
ainsi que nous discourons des fantdmes de notre imagination,
dans 'absence méme des choses réelles d’apres lesquelles nous
avons imagine.
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L'espace est un fantdme d’une chose existante, phantasma re:
existentis, abstraction faite de toutesles propriétés de cette chose,
a I’exception de celle de paraitre hors de celui qui imagine.

Le temps est un fantome du mouvement considéré sous le
point de vue qui nous y fait discerner priorité et postériorité ou
succession,

Un espace est partie d'un espace, un temps est partie d’'un
temps, lorsque le premier est contenu dans le second, et qu'il
y a plus dans celui-ci.

Diviser un espace ou un temps, c’est y discerner une par-
tie, puis une autre, puis une troisiéme, et ainsi de suite.

Un espace, un temps, sont un, lorsqu’on les distingue entre
d’autres temps et d’autres espaces.

Le nombre est I'addition d’une unité & une unité, & une
troisieme, et ainsi de suite. |

Composer un espace ou un temps, ¢’est aprés un espace ou
un temps, en considérer un second, un troisiéme ou un qua-
trieme, et regarder tous ces temps ou espaces comme un seul.

Le tout est ce qu’on a engendré par la compgsition; les par-
ties, ce qu'on retrouve par la division.

Point de vrai tout qui ne s'imagine comme composé de par-
ties dans lesquelles 1l puisse se résoudre.

Deux espaces sont contigus, s’il n'y a point d’espace entre
eux. -
Dans un tout composé de trois parties, la partie moyenne
est celle qui en a deux contigués; et les deux extrémes sont con-
tigués a4 la moyenne,

Un temps, un espace est fini en puissance, quand on peut
assigner un nombre de temps ou d’espaces finis qul le mesurent
exactement ou avec exces.

Un espace, un temps est infini en puissance, quand on ne
peut assigner un nombre d’espaces ou de temps finis qui le
- mesurent et qu'il n’excéde.

Tout ce qui se divise, se divise en parties divistbles, et ces
parties ont d’autres parties divisibles ; donc il n’y a point de
divisible qui soit le plus petit divisible.

Yappelle corps, ce qui existe indépendamment de ma pen-
sée, coétendu ou coincident avec quelque partie de l'espace.

L’accident est une propriété du corps avec laquelle on
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'imagine, ou qui entre nécessairement dans le concept qu’il
nous imprime,

L'étendue d'un corps, ou sa grandeur indépendante de notre
pensée, ¢'est la méme chose.

L’espace coincident avec la grandeur d’un corps est le lieu
ducorps ; le lieu forme toujours un solide; son étendue différe
de I'étendue du corps; il est terminé par une surface coinci-
dente avec la surface du corps.

L’espace occupé par un corps est un espace plein; celui
qu'un corps n’occupe point est un espace vide.

Les corps entre lesquels 1l n'y a point d’espace sont conti-
gus; les corps contigus qui ont une partie commune sont conti-
nus, et il y a pluralité s’il y a continuité entre des contigus
quelconques.

Le mouvement est le passage continu d'un lieu dans un
autre,

Se reposer, c’est rester un temps quelconque dans un méme
lieu; s'étre mi, c’est avoir été dans un lieu autre que celui
(u’on occupe.

Deux corps sont égaux, s'lls peuvent remplir un meéme lieu.

L'é¢tendue d’un corps un et le méme, est une et laméme.

l.e mouvement de deux corps égaux est égal, lorsque la
vitesse considérée dans toute l'étendue de 'un est égale & la
vitesse considérée dans toute I'étendue de l'autre.

La quantité du mouvement considérée sous cet aspect,
s appelle aussi force.

Ce qui est en repos est concu. devoir y rester toujours,
sans la supposition d’'un corps qui trouble le repos.

Un corps ne peut s’engendrer ni périr; il passe sous divers
états successifs auxquels nous donnons différentsnoms: ce sont
les accidents qui commencent et finissent; c’est improprement
quon dit qu'ils se meuvent.

L’accident qui donne le nom & son sujet est ce qu'on
appelle 'essence.

La matiére premiére, ou le corps considéré en général, n’est
gqu'un mot.

Un corps agit sur un autre, lorsqu'il y produit ou détruit un
accident,

L'accident ou dans I'agent ou dans le patient, sans lequel
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I'eflet ne peut étre produit, causa sine qud non, est nécessaire
par hypothése.

De I'agrégat de tous les accidents, tant dans1’agent que dans
le patient, on conclutla nécessité d'un eflet; et réciproquement
on conclut du défaut d’un seul accident, soit dans 'agent soit
dans le patient, I'impossibilité de Ieffet.

L’agrégat de tous les accidents nécessaires a la production
de I'effet s’appelle, dans 'agent, cause compléte, causa simpli-
ciier.

La cause simple ou complete s’appelle, aprés la production
de Veffet, cause efficiente dans I’agent, cause matérielle dans le
patient; ou 'effet est nul, la cause est nulle.

La cause complete a toujours son effet; au moment ou elle
est entiere, I'effet est produit et est nécessaire.

La génération des effets est continue.

Si les agents et les patients sont les mémes et disposés de
la méme maniére, les effets seront les mémes en diflérents
temps.

Le mouvement n’a de cause que dans le mouvement d’un
corps contigu.

Tout changement est mouvement.

Les accidents, considérés relativement & d’autres qui les ont
précédés, et sans aucune dépendance d’effet et de cause, s’appel-
lent contingents,

La cause est a I'effet, comme la puissance a l'acte, ou plutot
¢’est la méme chose.

Au moment o la puissance est entiére et pleine, 'acte est
produit,

La puissance active et la puissance passive ne sont que les
parties de la puissance entiére et pleine.

L’acte a la production duquel il n’y aura jamais de puis—
sance pleine et entiére est impossible.

L’acte qui n’est pas impossible est nécessaire; de ce qu’il
est possible qu’il soit produit, il le sera; autrement il serait
impossible.

Ainsi tout acte futur I’est nécessairement.

Ce qui arrive, arrive par des causes nécessaires, etiln'y a
d’effets contingents que relativement & d’autres effets avec les-
quels les premiers n’ont ni liaison ni dépendance.
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La puissance active consiste dans le mouvement.

La cause formelle ou I’essence, la cause [(inale ou le terme,
dépendent des causes efficientes.

Connaitre l'essence, ¢’est connaiire la chose; 'un suit de
Cautre. |

Deux corps different, si I'on peut dire de I'un quelque chose
quon ne puisse dire de autre au moment olt on les compare.

Tous les corps different numériquement,

Le rapport d’un corps & un autre consiste dans leur égalité
ou mégalité, similitude ou diflérence.

Le rapport n’est point un nouvel accident, mais une qualité
de I'un et de l'autre corps avant la comparaison qu'on en
fait.

Les causes des accidents de deux corrélatifs sont la cause de
la corrélation.

L'1dée de quantité nait de I'idée de limites.

Il n’y a grand et petit que par comparaison,

Le rapport est une évaluation de la quantité par comparai-
son, et la comparaison est arithmétique ou géoméirique.,

L'ellort, ou nisus, est un mouvement par un espace et par
un temps moindres qu’aucuns donnés,

L'émpetus, ou la quantité de Veffort, c’est la vitesse méme
considérée au moment du transport.

La résistance est V'opposition de deux efforts ou nisus, au
moment du coniact,

La force est I'impezus multiplié ou par lui-méme, ou par la
grandeur du mobile.

La grandeur et la durée du tout nous sont cachées pour
jamais.

Il n’y a point de vide absolu dans 'univers.

La chute des graves n’est point en eux la suite d’'un appé-
tit, mais effet d’une action de la terre sur eux.

La diflérence de la gravitation nait de la différence des
actions ou efforts excités sur les parties élémentaires des graves.

Il y a deux maniéres de procéder en philosophie: ou I'on
descend de la génération aux effets possibles, ou 'on remonte
des elfets aux générations possibles.

Apres avoir établi ces principes communs & toutes les par-
ties de univers, Hobbes passe & la considération de la portion
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qui sent, ou I'animal, et de celle-ci & celle qui réfléchit et
pense, ou ’homme.

De U'animal. Lasensation dans celui qui sent est le mouve-
ment de quelques-unes de ses parties.

La cause immédiate de la sensation est dans l'objet qui
alfecte 'organe, |

La définition générale de la sensation est donc I’application
de l'organe & l'objet extérieur; il y a entre 'un et l'autre une
réaction d’ou nait 'empreinte et le fantoéme.

Le sujet de la sensation est I’étre qui sent; son objet, I'étre
quli se fait sentir; le fantdme est 'effet,

On n’éprouve point deux sensations a la fois.

L'imagination est une sensation languissante qui s’affaiblit
par I'éloignement de I'objet.

Le réveil des fantomes dans I'étre qui sent constate 1'acti-
vité de son ame; il est commun & 'homme et 4 la béte.

Le songe est un fantdome de celui qui dort.

La crainte, la conscience du crime, la nuit, les lieux sacrés,
les contes qu'on a entendus, réveillent en nous des fantomes

quon a nommeés specires; c’est en réalisant nos spectres
hors de nous par des noms vides de sens, que nous est
venue l'idée d’'incorporéité. Et mctus et scelus et conscientiu
el nox et loca consecrata, adjuta apparitionum historiis phan-
lasmata horribilia etiam vigilantibus excitant, quwe spectrum
et substantiarum incorporearum nominag pro veris rebus impo-
nmmnt.,

Il y a des sensations d’'un autre genre; c’est le plaisir et la
peine : ils consistent dans le mouvement continu qui se transmet
de 'extrémité d’un organe vers le cceur.

Le désir et I'aversion sont les causes du premier effort ani-
mal; les esprits se portent dans les nerfs ou s’en retirent; les
muscles se gonflent ou se relichent; les membres s’étendent ou
se replient, et 'animal se meut ou s’arréte.

Si le désir est suivid’un enchainement de fantdmes, I'animal
pense, délibére, veut.

Si la cause du désir est pleine et entiére, I'animal veut né-
cessairement : vouloir ce n’est pas étre libre; c’est tout au plus
étre libre de faire ce que 'on veut, mais non de vouloir. Causa
appetitus existente inléegra, necessario sequitur volunias ; adeo-
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que voluntati libertas a necessitate non convenit ; concedi tamen
potest libertas fuciendi ea que volumus.

De Uhomme. Le discours est un tissu artificiel de voix insti-
tuées par les hommes pour se communiquer la suite de leurs
concepts.

Les signes que la nécessité de la nature nous suggeére ou
nous arrache, ne forment point une langue.

La science et la démonstration naissent de la connaissance
des causes.

La démonstration n’a lieu qu'aux occasions ou les causes |
sont en notre pouvoir. Dans le reste, tout ce que nous démon-
trons, c’est que la chose est possible.

Les causes du désir et de I’aversion, du plaisir et de la peine,
sont les objets mémes des sens. Donc s’il est libre d’agir, il ne
'est pas de hair ou de désirer.

On a donné aux choses le nom de bonnes, lorsqu’on les
désire ; de maurvaises, lorsqu’on les craint.

Le bien est apparent ou réel. La conservation d’un étre est
pour u1 un bien réel, le premier des biens. Sa destruction un
mal réel, le premier des maux.

Les allections ou troubles de I'dime sont des mouvements
alternatifs de désir et d’aversion, qui naissent des circonstances
et qui ballottent notre 4me incertaine.

Le sang se porte avec vitesse aux organes de l'action, en
revient avec promptitude; lanimal est prét & se mouvoir;
I'instant suivant il est retenu; et cependant il se réveille en lui
une suite de fantomes alternativement effrayants et terribles.

Il ne faut pas rechercher lorigine des passions ailleurs
que dans lorganisation, le sang, les fibres, les esprits, les
humeurs, etc.

Le caractére nait du tempérament, de 'expérience, de 1’ha-
bitude, de la prospérité, de 'adversité, des réflexions, des dis-
cours, de I'exemple, des circonstances. Changez ces choses, et
le caractére changera.

Les meeurs sont formées lorsque I'habitude a passé dans le
caractere, et que nous nous soumettons, sans peine et sans
effort, aux actions qu'on exige de nous. Si les meurs sont
bonnes, on les appelle vertus; vices, si elles sont mauvaises.

Mais tout n’est pas également bon ou mauvais pour tous.
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Les meeurs qui sont vertueuses au jugement des uns, sont
vicieuses au jugement des autres.

Les lois de la société sont donc la seule mesure commune
du bien ou du mal, des vices et des vertus. On n’est vraiment
bon ou vraiment méchant que dans sa ville. Nist in vita civili
virtulum et vitiorum communis mensura non invenitur. Qua
mensura ob eam causam alia esse non polest prater unius
cujusque civitatis leges.

Le . culte extérieur qu’on rend sincérement & Dieu est ce
que les hommes ont appelé religion.

La foi qui a pour objet les choses qui sont au-dessus de
notre raison, n’est, sans un miracle, qu'une opinion fondée sur
Pautorité de ceux qui nous parlent. En fait de religion, un
homme ne peut exiger de la croyance d'un autre que d’apres
miracle. Homini privato sine miraculo fides haberi in religio--
nis actu non potest. |

Au défaut de miracles, il faut que la religion soit abandon-
née aux jugements des particuliers, ou qu'elle se soutienne par
les lois civiles.

Ainsi la religion est une affaire de législation, et non de
philosophie. C’est une convention publique qu’il faut remplir,
et non disputer. Quod si religio ab hominibus privalis non
dependel, tunc oportet, cessantibus miraculis, ut dependeat a
legibus. Philosophia non est, sed in omni civilate lex non dis-
putanda sed vmplenda.

Point de culte public sans cérémonies; car qu’est-ce qu'un
culte public, sinon une marque extérieure de la vénération que
tous les citoyens portent au dieu de la patrie, marque prescrite
selon les temps et les lieux, par celui qui gouverne. Cultus
publicus signum honoris Deo exhibili, idque locis et tempori-
bus constilulis a civitate. Non a nalura operis tanlum, sed ab
arbitrio civilatis pendet.

Cest & celui qui gouverne & décider de ce qui convient ou
non dans cette branche de I'administration ainsi que dans toute
autre. Les signes de la vénération des peuples envers leur .
Dieu ne sont pas moins subordonnés & la volonté du maitre qui
commande, qu’a la nature de la chose.

Voila les propositions sur lesquelles le philosophe de Mal-
mesbhury se proposait d'élever le systéme qu’il nous présente
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dans I'ouvrage qu’il a intitulé le Lériathan, et que nous allons
analyser.

Du Léviathan de Hobbes. — Point de notions dans 'dme,
qui n’aient préexisté dans la sensation.

Le sens est P'origine de toutl. L'objet qui agit sur le sens,
Iaffecte et le presse, est la cause de la sensation.

La réaction de I'objet sur le sens et du sens sur I'objet, est
la cause des fantomes,

Loin de nous ces simulacres imaginaires, qui s’émanent
des objets, passent en nous et s’y fixent.

S1 un corps se meut, il continuera de se mouvoir éternelle-
ment, s1 un mouvement différent ou contraire ne s’y oppose.
Cette lo1 s’observe dans la matiére brute et dans ’homme.

L’imagination est une sensation qui s’apaise et s'évanouit.
par 'absence de son objet et par la présence d’'un autre.

Imagination, mémoire, méme qualité sous deux noms diffé-
rents. Imagination, s’il reste dans I’étre sentant image ou fan-
tome; mémoire, s1 le fantome s’évanouissant, il ne reste qu'un
mot.

L'expérience est la mémoire de beaucoup de choses.

Il v a I'imagination simple et l'imagination composée, qui
different entre elles, comme le mot et le discours, une figure
et un tableau,

Les fantomes les plus bizarres que l'imagination compose
dans le sommeill ont préexisté dans la sensation. Ce sont des
mouvements confus et tumultceux des parties intérieures du
corps, qui, se succédant et se combinant d’'une infinité de
maméres diverses, engendrent la variété des songes.

Il est diflicile de distinguer les fantomes du réve des fan-
tomes du sommeil, et les uns et les autres de la présence de
I'objet, lorsqu’on passe du sommeil & la veille sans s’en aper-
cevoir; ou lorsque, dans la veille, 'agitation des parties du corps
est trés-violente. Alors Marcus Brutus croira qu’il a vu le spectre
terrible qu’il a révé,

Otez la crainte des spectres, et vous bannirez de la société
la superstition, Ja {raude et la plupart de ces fourberies dont
on se sert pour leurrer les esprits des hommes dans les Etats
mal gouvernés.

Qu'est-ce que I'entendement? la sorte d’imagination factice
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qui nait de l'institution des signes. Elle est commune 4 ’homme
et a la brute.

Le discours mental, ou l'activité de 'Ame, ou son entretien
avec elle-méme, n’est qu'un enchainement involontaire de con-
~cepts ou de fantomes qui se succedent. |

L’esprit ne passe point d’un concept & un autre, d'un fan-
tdome a4 un auire, que la méme succession n’ait préexisté dans
la nature ou dans la sensation.

Il vy a deux sortes de discours mental : l'un irrégulier,
vague et 1ncohérent; l'autre régulier, continu et tendant &
un but.

Ce dernier sappelle recherche, investigation. (G'est une
espece de quéte ou 'esprit suit & la piste les traces d’une cause
ou d’'un eflet présent ou passé. Je ’appelle réminiscence. |

Le discours ou raisonnement sur un événement futur forme
la prévoyance.

Un événement qui a suivl en Indique un qui a précédé et
dont il est le signe.

Il n’y a rien dans ’homme qui lui soit inné, et dont il
puisse user sans habitude. L’homme nait, il a des sens. Il
acquiert le reste,

Tout ce que nous concevons est fini. Le mot infini est donc
vide d’idée. Si nous prononcons le nom de Dieu, nous ne le
comprenons pas davantage. Aussi cela n'est-1l pas nécessaire;
1l suffit de le reconnaitre et de I'adorer.

On ne concoit que ce qui est dans le lieu, divisible et limité.
On ne concoit pas qu'une chose puisse étre toute en un lieu
et toute en un autre, dans un méme nstant, et que deux ou
plusieurs choses puissent étre en méme temps dans un méme
heu,

Le discours oratoire est la traduction de la pensée. 11 est
composé de mots, Les mots sont propres ou communs.

" La vérité ou la fausseté n’est point des choses, mais du dis-
cours. Ou il n’y a point de discours il n’y a ni vrai ni faux,
quoiqu’il puisse y avoir erreur.

La vérité consiste dans une juste application des mots, De
12, nécessité de les définir.

S1 une chose est désignée par ur nom, elle est du nombre
de celles qui peuvent entrer dans la pensée ou dans le rai-
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sonnement, ou former une quantité, ou en étre retranchée.

L’acte du raisonnement s'appelle syllogisme, et c’est U'ex-
pression de la liaison d’'un mot avec un autre.

Il y a des mots vides de sens, qui ne sont point définis, qui
ne peuvent 'étre, et dont I'idée est et restera toujours vague,
inconsistante et louche; par exemple, substance mcorporelle.
Dantur nomina insignificantia, hujus generis est substantia
incorpored.

L’intelligence propre & ’homme est un eflet du discours. La
béte ne l'a point.

On ne concoit point qu'une affirmation soit universelle et
fausse.

Celul qui raisonne cherche ou un tout par Paddition des
parties, ou un reste par la soustraction. 8’1l se sert de mots.
son raisonnement n'est que l'expression de la liaison du mot
loul au mot partie, ou des mots fout et partie au mot reste. Ge
que le géométre exécute sur les nombres et les lignes, le logi-
clen le fait sur les mots. |

Nous raisonnons aussi juste qu'il est possible, si nous par-
tons des mots généraux ou admis pour tels dans 1'usage.

L'usage de la raison consiste dans I'investigation des liaisons
éloignées des mots entre eux.

S1 I'on raisonne sans se servir de mots, on suppose quelque
phénomeéne qui a vraisemblablement précédé, ou qui doit vrai-
semblablement suivre. Si la supposition est fausse, il y a
erreur.

S1 on se sert de termes universaux, et quon arrive & une
conclusion universelle et fausse, il y avait absurdité dans les
termes; 1ls étaient vides de sens.

Il n’en est pas de la raison comme du sens et de la mémoire.
Elle ne nait point avec nous. Elle s’acquiert par l'industrie et
se forme par l'exercice et I'expérience. Il faut savoir imposer
des mots aux choses; passer des mots imposés & la proposition,
de la proposition au syllogisme, et parvenir & la connaissance
du rapport des mots entre eux. —

Beaucoup d’experience est prudence; beaucoup de science,
sagesse,

Gelui qui sait est en état d’enseigner et de convaincre.

Il v a dans l'animal deux sortes de mouvements qui lui
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sont propres : I'un vital, 'autre animal ; I'un involontaire, I'autre
volontaire.

La pente de I'dme vers la cause de son impetus, s appelle
désir; le mouvement contraire aversion. Il y a un mouvement
réel dans I'un et 'autre cas.

On aime ce qu’on désire; on hait ce qu’on fuit. On méprise
ce qu’on ne désire ni ne fuit,

Quel que soit le désir ou son objet, il est bon ; quelle que soit
’aversion ou son objet, on 'appelle mauvais.

-Le bon qui nous est annoncé par des signes apparents s’ap-
pelle beau; le mal dont nous sommes menacés par des signes
s’appelle laid. Les espéces de la bonté varient. La bonté con-
sidérée dans les signes qui la promettent est beauté; dans la
chose, elle garde le nom de bonté; dans la {in, on la nomme
plaisir, et utilité dans les moyens.

Tout objet produit dans 1’dAme un mouvement qui porte
I’animal ou & s’éloigner ou 4 s’approcher.

La naissance de ce mouvement est celle du plaisir ou de la
peine. Ils commencent au méme instant. Tout désir est accom-
pagné de quelque plaisir; toute aversion entraine avec elle
quelque peine.

Toute volupté nait ou de la sensation d’un objet présent, et
elle est sensuelle; ou de I'attente d’une chose, de la prévoyance
des fins, de Vimportance des suites, et elle est intellectuelle,
douleur ou joie.

L’appétit, le désir, I'amour, I'aversion, la haine, la joie,
la douleur, prennent différents noms, selon le degré, l'ordre,
Vobjet et d’autres circonstances.

Ce sont ces circonstances qui ont multiplié les mots a 'in-
fini, La religion est la crainte des puissances invisibles. Ges
puissances sont-elles avouées par la loi civile, la crainte qu’on
en a retient le nom de religion. Ne sont-elles pas avouées
par la loi civile, la crainte qu'on en a prend le nom de
superstition. S les puissances sont réelles, la religion est vraie.
Si elles sont chimériques, la religion est fausse. Hinc oriun-
tur passionum nomina. Verbi gratia, religio, metus poten-
tiarum inwisibilium, que st publice acceple religio; secus,
superstitio, etc.

('est de l'agrégat des diverses passions élevées dans ’dme,

Xv. 8
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et s’y succédant continuement jusqu’a ce que l'eflet soit pro-
duit, que nalt la délibération.

Le dernier désir qui nous porte ou la derniére aversion qui
nous ¢loigne s’appelle volonté. La béte délibére : elle veut donc.

Qu’est-ce que la félicité? un succés constant dans‘les choses
quon désire.

La pensée qu'une chose est ou n’est pas, se fera ou ne se
fera pas, et qui ne laisse apreés elle que la présomption, s’ap-
pelle opinion.

De méme que dans la délibération, le dernier désir est la
volonté; dans les questions du passé et de l'avenir, le dermer
jugement est 'opinion.

La succession compléte des opinions alternatives, diverses
ou contraires, fait le doute.

La conscience est la connaissance intérieure et secréte d'une
pensée ou d'une action,

Si le raisonnement est fondé sur le témoignage d’un homme
dont la lumiere et la véracité ne nous soient point suspectes,
nous avons de la fo1; nous croyons. La foi est relative 4 la per-
sonne; la croyance au fait,

La qualité en tout est quelque chose qui frappe par son
degré ou sa grandeur; mals toute grandeur est relative. La
vertu méme n’'est que par comparaison. Les vertus ou qualités
intellectuelles sont des facultés de I'Ame qu'on loue dans les
autres et qu'on désire en soi. Il y en a de naturelles; il v en a
d’acquises.

La facilité de remarquer dans les choses des ressemblances
et des diflérences qui échappent aux autres s’appelle bon
esprit; dans les pensées, bon jugement,

Ce qu'on acquiert par I'étude et par la méthode, sans l'art
de la parole, se réduit & peu de chose.

La diversité des esprits nait de la diversité des passions, et
la diversité des passions nait de la diversité des tempéraments,
des humeurs, des habitudes, des circonstances, des éducations.

La folie est I'extréme degré de la passion. Tels étaient les
démoniaques de I'Evangile. Tales fuerunt quos historia sacra
vocavit judaico stylo daemoniacos.

La puissance d'un homme est 'agrégat de tous les moyens
d’arriver a une fin. Elle est ou naturelle, ou instrumentale.
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De toutes les puissances humaines la plus grande est celle
qui rassemble dans une seule personne, par le consentement,
la puissance divisée d'un plus grand nombre d’autres, soit que
cette personne soit naturelle comme I'’homme, ou artificielle
comme le citoyen.

La dignité ou la valeur d’'un homme, c¢’est la méme chose.
Un homme vaut autant qu'un autre voudrait 'acheter, selon le
besoin qu’il en a.

Marquer l'estime ou le besoin, c’est honorer. On honore par
la louange, les signes, I'amitié, la foi, la confiance, le secours
qu'on implore, le conseil qu’'on recherche, la préséance qu’on
ceéde, le respect qu'on porte, I'imitation qu'on se propose, le
culte qu’on paie, I'adoration qu’on rend.

Les mceurs relatives 4 'espéce humaine consistent dans les
qualités qui tendent & établir la paix et & assurer la durée de
I'état civil.

Le bonheur de la vie ne doit point étre cherché dans la
tranquillité ou.le repos de 'dme, qui est impossible,

Le bonheur est le passage perpétuel d'un désir satisfait & un
autre désir satisfait. Les actions n'y conduisent pas toutes de la
méme maniére. Il faut aux uns de la puissance, des honneurs,
des richesses; aux autres, du loisir, des connaissances, des
éloges, méme apreés la mort. De 1a la diversité des meeurs.

Le désir de connaitre les causes atlache 'homme & I’étude
des effets. II remonte d’'un effet & une cause; de celle-ci & une
autre, et ainsi de suite, jusqu'd ce qu’il arrive & la pensée
d’une cause éternelle qu’aucune auire n’a devanceée,

Celui donc qui se sera occupé de la contemplation des
choses naturelles, en rapportera nécessairement une pente &
reconnaitre un Dieu, quoique la nature divine lui reste obscure
et inconnue.

L’anxiété nait de l'ignorance des causes; de l'anxiété, la
crainte des puissances invisibles; et de la crainte de ces puis-
sances, la religion.

Crainte des puissances invisibles, ignorance des causes
secondes, penchant & honorer ce qu’on redoute, événements
fortuits pris pour pronostics; semences de religions.

Deux sortes d’hommes ont profité de ce penchant, et cultivé
ces semences; hommes & imagination ardente, devenus chefs



116 HOBBISME.

de sectes; hommes a révélation & qui les puissances invisibles
se sont manifestées, Religion, partie de la politique des uns;
poliique, partie de la religion des autres.

La nature a donné & tous les mémes facultés d’esprit et de
corps.

La nature a donné a tous le droit & tout, méme avec offense
d’un autre; car on ne doit & personne autant qu’a sol.

Au milieu de tant d’intéréts divers, prévenir son concurrent,
moyen le meilleur de se conserver.

De la le droit de commander acquis & chacun par la néces-
sité de se conserver.

De 14 guerre de chacun contre chacun, tant qu'il n'y aura

aucune puissance coactive. De 14 une infinité de malheurs au
milieu desquels nulle sécurité, que par une prééminence d’es-
prit et de corps; nul lieu a I'industrie, nulle récompense atta-
chée au travail, point d’agriculture, point d’arts, point de
société; mais crainte perpétuelle d’'une mort violente.
- De la guerre de chacun contre chacun, il s’ensuit encore
que tout est abandonné a la fraude et a la force, quil n'y a
rien de propre & personne; aucune possession reelle, nulle
injustice.

Les passions, qui inclinent 'homme & la paix, sont la crainte,
surtout celle d’'une mort violente; le désir des choses néces-
saires & une vie tranquille et douce, et I'espoir de se les procu-
rer par quelque industrie.

Le droit naturel n’est autre chose que la liberté & chacun
d'user de son pouvoir de la maniére qui lui paraitra la plus con-
venable & sa propre conservation.

La liberté est I'absence des obstacles extérieurs.

La lo1 naturelle est une régle générale dictée par la raison,
en conséquence de laquelle on a la liberté de faire ce que 'on
reconnait contraire & son propre intérét,

Dans I'¢tat de nature, tous ayant droit 4 tout, sans en
excepter la vie de son semblable, tant que les hommes conser-
veront ce droit, nulle siireté méme pour le plus fort.

De la une premiére loi générale, dictée par la raison, de
chercher la paix, s'il y a quelque espoir de se la procurer; ou
dans I'impossibilité d’avoir la paix, d’emprunter des secours de
toute part.



HOBBISME, 117

Une seconde loi de raison, c’est aprés avoir pourvu a sa
défense et & sa conservation, de se départir de son droit & tout,
et de ne retenir de sa liberté que la portion quon peut laisser
aux autres, sans inconvénient pour soi.

Se départir de son droit & une chose, c’est renoncer & la
liberté d’empécher les autres d’user de leur droit sur cette
chose,

On se départ d’'un droit ou par une renonciation simple qui
jette, pour ainsi dire, ce droit au milieu de tous sans I'attribuer
a4 personne, ou par une collation, et pour cet effet il faut qu'il
y ait des signes convenus.

On ne concoit pas qu'un homme confére son droit & un autre,
sans recevoir en échange quelque auire bien ou quelque autre
droit.

La concession réciproque de droits est ce qu’on appelle un
contrat.

Celui qui céde le droit & la chose abandonne aussi I'usage
de la chose, autant qu’il est en lui de I"abandonner.

Dans I'état de nature, le pacte "arraché par la crainte est
valide.

Un premier pacte en rend un postérieur invalide. Deux
motifs concourent & obliger a la prestation du pacte, la bassesse
quil y a & tromper, et la crainte des suites facheuses de l'in-
fraction. Or cette crainte est religieuse ou civile, des puissances
invisibles ou des puissances humaines. Si la crainte civile est
nulle, la religieuse est la“seule qui donne de la force au pacte,
de la le serment.

La justice commutative est celle de contractants; la justice
distributive est celle de I'arbitre entre ceux qui contractent.

Une troisitme loi de la raison, c’est de garder le pacte.
Yoila le fondement de la justice. La justice et la sainteté du
pacte commencent quand il y a société et force coactive.

Cne quatritme regle de la raison, c¢’est que celul qui regoit
un don gratuit, ne donne jamais lieu au bienfaiteur de se repen=-
tir du don qu'’il a fait.

Une cinqui¢me, de s’accommoder aux autres, qui ont leur
caractere comme nous le notre. |

Une sixieme, les siiretés prises pour I'avenir, d’accorder le
pardon des injures passées & ceux qui se repentent.
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Une septitéme, de ne pas regarder dans la vengeance & a
grandeur du mal commis, mais & la grandeur du bien qui doit
résulter du chatiment,

Une huitieme, de ne marquer & un autre ni haine, ni mépris,
soit d’action, soit de discours, du regard ou du geste.

Une neuviéme, que les hommes soient traités tous comme
¢gaux de nature. \

Une dixiéme, que dans le traité de paix générale, aucun ne
retiendra le droit qu’il ne veut pas laisser aux autres.

Une onziéme, d’abandonner & l'usage commun ce qui ne
souffrira point de partage.

Une douzieme, que l'arbitre choisi de part et d’autre sera
juste.

Une treizieme, que dans le cas ou la chose ne peut se par-
tager, on en tirera au sort le droit entier, ou la premiére pos-
session.

Une quatorziéme, qu'il y a deux espéces de sort; celui du
premier occupant, ou du premier né, dont il ne faut admettre
le droit qu’aux choses qui ne sont pas divisibles de leur nature.

Une quinziéme, qu’il faut aux médiateurs de la paix géné-
rale, la sureté d’aller et de venir.

Une seizieme, d’acquiescer & la décision de l'arbitre.

Une dix-septiéme, que personne ne soit arbitre dans sa cause.

Une dix~hwitiéme, de juger d’'aprés les témoins dans les
questions de fait.

Une dix~-neuvieme, qu’une cause sera propre a [’arbiire
toutes les fois qu'il y aura quelque intérét & prononcer pour
une des parties de préférence & 'autre,

Une vingtieéme, que les lois de nature qui obligent toujours
au for intérieur, n’obligent pas toujours au for extérieur.
(Cest la dillérence du vice et du crime.

La morale est la science des lois naturelles, ou des choses
qui sont bonnes ou mauvaises dans la sociét¢ des hommes.

On appelle celul qui agit en son nom ou au nom d'un autre,
une personne; et la personne est propre, si elle agit en son
nom ; représentative, si c¢’est au nom d’'un autre.

Il ne nous reste plus, aprés ce que nous venons de dire de
la philosophie de Hobbes, qu'a en déduire les conséquences, et
nous aurons une ébauche de sa politique.
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C’est l'intérét de leur conservation et les avantages d'une
vie plus douce, qui ont tiré les hommes de I'état de guerre de
tous contre tous, pour les assembler en société.

Les lois et les pactes ne suffisent pas pour faire cesser I'état
naturel de guerre ; il faut une puissance coactive qui les sou-
mette.

L’association du petit nombre ne peut procurer la sécurite,
1l faut celle de la multitude.

La diversité des jugements et des volontés ne laisse ni paix
ni sécurité & espérer dans une société ot la multitude gouverne,

Il n’importe pas de gouverner et d’étre gouverné pour un
temps, il le faut tant que le danger et la présence de l'ennui
durent,

Il n'y a qu'un moyen de former une puissance commune
qui fasse la sécurité; c’est de résigner sa volonté & un seul ou
a un certain nombre,

Aprés cette résignation, la multitude n’est plus qu’une per-
sonne qu’on appelle la ville, 1a société, ou la république.

La sociéié peut user de toute son autorité pour contraindre
les particuliers & vivre en paix entre eux, et & se réunir contre
’ennemi commun.

La société est une personne dont le consentement et les
pactes ont autorisé l'action, et dans laquelle s’est conservé le
droit d’user de la puissance de tous pour la conservation de la
paix et la défense commune,

La société se forme ou par institution, ou par acquisition,

Par institution, lorsque d’'un consentement unanime, des
hommes cédent & un seul, ou & un certain nombre d'entre eux,
le droit de les gouverner, et vouent obéissance.

On ne peut dter 'autorité souveraine & celui qui la posséde,
méme pour cause de mauvaise administration.

Quelque chose que fasse celui & qui 'on a confié 'autorité
souveraine, il ne peut étre suspect envers celui qui I'a conférée.

Puisqu’il ne peut étre coupable, il ne peut étre ni jugé, ni
chitié, ni puni. '

C’est & 'autorité souveraine & décider,de tout ce qui con-
cerne la conservation de la paix et sa rupture, et & prescrire des
régles d’apres lesquelles chacun connaisse ce qui est sien, et en
jouisse tranquillement,
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C'est & elle qu’appartient le droit de déclarer la guerre, de
faire la paix, de choisir des ministres, et de créer des titres
honorifiques. |

La monarchie est préférable & la démocratie, & I’aristocratie,
et a toute autre forme de gouvernement mixte.

La société se forme par acquisition ou conquéte, lorsqu’on
obtient l'autorité souveraine sur ses semblables par la force;
en sorte que la crainte de la mort ou des liens ont soumis la
multitude & I'obéissance d’un seul ou de plusieurs.

Que la société se soit formée par institution ou par acqui-
sition, les droits du souverain sont les mémes.

L’autorité s’acquiert encore par la voie de la génération
telle est celle des péres sur leurs enfants. Par les armes; telle
est celle des tyrans sur leurs esclaves.

L’autorité conférée 4 un seul ou a plusieurs est aussi grande
qu'ellepeut I’étre, quelque inconvénient qui puisse résulter d’'une
résignation compléte; car rien ici-bas n’est sans inconvénient,

La crainte, la liberté et la nécessité qu’on appelle de nature
el de causes, peuvent subsister ensemble. Celui-la est libre qui
peut tirer de sa force et de ses autres facultés tout 'avantage
qu’ll lui plait.

Les lois de la société circonscrivent la liberté; mais elles
n’Otent point an souverain le droit de vie et de mort. S’il I'exerce
sur un mnocent, il péche envers les dieux, il commet Uiniquité,
mais non l'injustice : Ubi in innocentem exercetur, agit quidem
inique, et in Deum peccat imperans, non vero injuste agit,

On conserve dans la société le droit & tout ce qu’on ne
peut resigner ni transférer, et a tout ce qui n’est point exprimé
dans les lois sur Ja souveraineté. Le silence des lois esten favear
des sujets. Manet libertas circa res de quibus leges silent pro
summo polestalis imperio,

Les sujets ne sont obligés envers le souverain que tant qu’il
lui reste le pouvoir de les protéger. Obligatio civium erga eum
qut summam habet polestatem tandem nec diulius permanere
inlelligitur, quam manel potentia cives prolegend:.

Voila la maxime qui fit soupconner Hobbes d’avoir aban-
donné le parti de son roi qui en était réduit alors & de telles
exirémités, que ses sujets n’en pouvaient plus espérer de
secours.
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Qu'est-ce qu'une société? un agrégat d'intéréts opposés;
un systeme ou, par l'autorité conférée & un seul, ces intéréts
contraires sont tempérés. Le systéme est régulier ou irrégulier,
ou absolu ou subordonné, etc.

Un ministre de l'autorité souveraine est celui qui agit dans
les affaires publiques au nom de la puissance qui gouverne, et
qul la représente.

La loi civile est une régle qui définit le bien et le mal pour
le citoyen; elle n’oblige point le souverain: Hac imperans non
tenetur. |

Le long usage donne force de loi. Le silence du souverain
marque que telle a été sa volonté. |

Les lois civiles n’obligent qu’aprés la promulgation.

La raison instruit des lois naturelles. Les lois civiles ne sont
connues que par la promulgation. ,

Il n’appartient ni aux docteurs ni aux philosophes d’inter-
préter les lois de la nature. G'est I’allaire du souverain. Ge n'est
pas la vérité, mais l'autorité qui fait la loi: Non wveritas, sed
auctoritas facit legem.

L’interprétation de la loi naturelle est un jugement du sou-
verain qui marque sa volonté sur un cas particulier.

C’est ou I'ignorance, ou l'erreur, ou la passion, qul cause
la transgression de la loi et le crime,

Le chAtiment est un mal infligé au transgresseur publique-
ment, afin que la crainte de son supplice contienne les autres
dans I'obéissance. | |

Il faut regarder la loi publique comme la conscience du
citoven: Lex publica civi pro conscientia subeunda. |

Le but de l'autorité souveraine, ou le salut des peuples, est
la mesure de I’étendue des devoirs du souverain: Imperantis
officia demetienda ex fine, qui est salus populi.

Tel est le systtme politique de Hobbes. Il a divisé son
ouvrage en deux parties. Dans I'une, il traite de la société civile,
et il y établit les principes que nous venons d’exposer. Dans
Pautre, il examine la société chrétienne, et il applique a la puis-
sance éternelle les mémes idées qu’il s’était formées de la puis-
sance temporelle.

Caractére de Hobbes. Hobbes avait recu de la nature cette
hardiesse de penser, et ces dons avec lesquels on en impose
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aux autres hommes, Il eut un esprit juste et vaste, pénétrant
et profond. Ses sentiments Iui sont propres, et sa philosophie
est un peu commune. Quoiqu’il elit beaucoup étudié, et qu’il
slit, 1l ne fit pas assez de cas des connaissances acquises. Ce
fut 1a suite de son penchant & la méditation, Elle le conduisait
ordinairement & la découverte des grands ressorts qui font mou-
voir les hommes. Ses erreurs méme ont plus servi au progres de
I'esprit humain, qu'une foule d’ouvrages tissus de vérités com-
munes. Il avait le défaut des systématiques; c’est de généraliser
les faits particuliers, et de les plier adroitement & ses hypothé-
ses; la lecture de ses ouvrages demande un homme mar et
circonspect. Personne ne marche plus fermement, et n’est plus
cons¢quent. Gardez-vous de lui passer ses premiers principes,
sl vous ne voulez pas le suivre partout ou il lui plaira de vous
conduire. La philosophie de M. Rousseau, de Genéve, est pres-
que linverse de celle de Hobbes. L’un croit 'homme de
la nature bon, et 'autre le croit méchant. Selon le philosophe
de Geneéve, I'état de nature est un état de paix; selon le philo-
sophe de Malmesbury, c’est un état de guerre. Ce sont les lois
et la formation de la société qui ont rendu 'homme meilleur,
si I'on en croit Hobbes; et qui l'ont dépravé, si 'on en croit
M. Rousseau. L’un était né au milieu du tumulte et des factions;
l'autre vivait dans le monde et parmi les savants. Autre temps,
autres circonstances, autre philosophe. M. Rousseau est élo-
quent et pathétique; Hobbes sec, austére et vigoureux. Celui-
ci voyait le tréne ébranlé, les citoyens armés les uns contre
les autres, et sa patrie inondée de sang par les fureurs du fana-
tisme presbytérien, et il avait pris en aversion le dieu, le
ministre et les autels. Celui-la voyait les hommes versés dans
toutes les connaissances se déchirer, se hair, se livrer a leurs
passions, ambitionner la considération, la richesse, les dignités,
et se conduire d'une maniére peu conforme aux lumiéres qu’ils
avalent acquises, et il méprisa la science et les savants. lis
furent outrés tous les deux. Entre le systeme de l'un et de
'autre, il y en a un autre qui peut étre est le vrai: c’est que,
quoique l'état de l'espéce humaine soit dans une vicissitude
perpétuelle, sa bonté et sa méchanceté sont les mémes,
son bonheur et son malheur circonscrits par des limites qu’elle
ne peut franchir. Tous les avantages artificiels se compensent
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par des maux; tous les maux naturels par des biens. Hobbes,
plein de confiance dans son jugement, philosopha d’aprés lui-
méme. Il fut honnéte homme, sujet attaché & son roi, citoyen
z¢lé, homme simple, droit, ouvert et bienfaisant. Il eut des
amis et des ennemis. I fut loué et blimé sans mesure; la
plupart de ceux qui ne peuvent entendre son nom sans frémir
n'ont pas lu et ne sont pas en état de lire une page de ses
ouvrages. Quoi qu’il en soit du bien ou du mal qu'on en pense,
il a laissé la face du monde telle qu’elle était. 11 fit peu de cas
de la philosophie expérimentale : s’il faut donner lg nom de
philosophe & un faiseur d’expériences, disait-il, le cuisinier, le
parfumeur, le distillateur, sont donc des philosophes. Il méprisa
Bayle, et il en fut méprisé. Il acheva de renverser l'idole de
I'école que Bacon avait ébranlée. On lui reproche d’avoir intro-
duit, dans sa philosophie, des termes nouveaux; mais ayant
une facon particuliére de considérer les choses, il était impos-
sible qu’il s’en tint aux mots recus. S’il ne fut pas athée, 1l
faut avouer que son dieu differe peu ‘de celui de Spinosa. Sa
définition du méchant me parait sublime. Le méchant de Hob-
bes est un enfant robuste: Malus est pucr robustus. En effet, la
méchanceté est d’autant plus grande, que la raison est faible,
et que les passions sont fortes. Supposez qu’un enfant elit & six
semaines 1'imbécillité de jugement de son dge, et les passions et
la force d’'un homme de quarante ans, il est certain qu’il frap-
pera son pére, quil violera sa mere, qu’il étranglera sa nour-
rice, et qu’il n’y aura nulle sécurité pour tout ce qui 'appro-
chera, Donc la définition de Hobbes est fausse, ou I’homme
devient bon & mesure qu’il s’instruit. On a mis & la téte de sa
vie I'épigraphe suivante ; elle est tirée d’Ange Politien:

Qui nos damnant, histriones sunt maximi,

Nam Curios simulant et Bacchanalia vivuni;

Hi sunt praecipue quidam clamosi, leves,
Cucullati, lignipedes, cinecti funibus,
Superciliosi, incurvi cervicum pecus;

Qui, quod ab aliis habitu et cultu dissentiunt,
Tristesque vultu vendunt sanctimonias,
Censuram sibi quamdam et tyrannidem ocecupant,
Pavidamque plebem territant minaciis.



124 HOMME.

Outre les ouvrages philosophiques de Hobbes, il y en a
d’autres dont il n’est pas de notre objet de parler!.

HOFMANISTES, s. m. pl. (Théol.), hérétiques qui ont pré-
tendu que le Christ s’était fait chair de lui-méme, au con-
traire de I'Ecriture qui nous apprend qu’il est né d’une femme.
Gette erreur n’était pas la seule a laquelle ils étaient atta-
chés, lls refusaient le pardon & ceux qui étaient retombés
dans le péché, et réduisaient ainsi P'action de la grice et la
bonté de Dieu & la mesure de leurs caractéres inhumains et
durs.

HOMME, s. m. C’est un étre sentant, refléchissant, pensant,
qui se promene librement sur la surface de la terre, qui parait
étre a la téte de tous les autres animaux sur lesquels il domine,
qul vit en société, qui a inventé des sciences et des arts, qui a
une bonté et une méchanceté qui lui est propre, qui s’est donné
des maitres, qui s’est fait des lois, ete.

On peut le considérer sous différents aspects. .

Il est composé de deux substances, I'une qu’on appelle dme,
l'autre connue sous le nom de corps.

Le corps ou la partie matérielle de 1'homme a été beaucoup
étudiée. On a donné le nom d’wnatomistes 4 ceux qui se sont
occupés de ce travail important et pénible.

On a suivi 'homme depuis le moment de sa formation ou de
sa vie, jusqu'd l'instant de sa mort. C’est ce qui forme I'his-

1. Naigeon a placé dans ’édition de 1798 une longue addition A cet article;
c'est Panalyse du traité de la Nature humaine de Hobbes, qui a paru 4 Londres
en 1040, et a ¢té traduit par le baron d’'Holbach. Londres (Amsterdam), 1712,

Diderot le lut pour la premiére fois en 1772, cing années aprés la publication
des dix derniers volumes de ’Encyclopédie; il ne pouvait se consoler, dit Naigcon,
de n'avoir pas connu plus tot ce traité sublime de Hobbes, dont la lecture avait
fait sur lui une impression vive et profonde. « Jen suis sorti, de ce traité de la
Nature humaine, éerit-il A Naigeon ; quel dommage que le traducteur n’ait pas
réuni I'élégance et la clarté du style & I'évidence et 4 la force des idées ! Que Locke
me parait diffus et Jache; La Bruyere et La Rochefoucauld, pauvres ct petits, en
comparaison dec ce Thomas Hobbes ! C’est un livre & lire et & commenter toute
$a vic. »

Quelque 1mportante que soit l'analyse que Naigeon a donnde du traité de la
Nature humaine, nous devons la supprimer, parce qu’clle n’est point I'ouvrage de
Diderot, €t nous nous bornons & renvoyer le lecleur curieux de la connaitre, soit
au Dictionnaire de philosophie de 1'Encyclopédie méthodique, tome 11, page 704,
soit & la traduction du baron d'Holbach, qui a ¢été réimprimée en 1787, dans les
OFEuvres philosophiques et politiques de Thomas Hobbes. (Br.)
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toire naturelle de I'homme. Voyez l'article Homme. (Hist. nat.)

On l'a considéré comme capable de différentes opérations
intellectuelles qui le rendent bon ou méchant, utile ou nuisible,
bien ou mal faisant. G’est ce qui constitue I’homeme moral.

De cet état solitaire ou individuel, on a passé & son état de
société, et 'on a proposé quelques principes généraux, d’apres
lesquels la puissance souveraine qui le gouverne, tirerait de
homme le plus d’avantages possibles; et l'on a donné a cet
article le titre d’'HomME politique. Voyez ce mot.

On pourrait multiplier & l'infini les différents coups d’ceil
sous lesquels 'komme se considérerait. Il se lie par sa curiosite,
par ses travaux et par ses besoins, & toutes les parties de la
nature. 1l n’y a rien qu’on ne puisse lu1 rapporter; et c’est ce
dont on peut s’assurer en parcourant les différents articles
de cet ouvrage, ol on le verra, ou s’appliquant & connaitre les
étres qui l'environnent, ou travaillant & les tourner & son
usage.

HOMME (Hist. nat.). L’homme ressemble aux animaux par
ce quil a de matériel; et lorsqu'on se propose de le com-
prendre dans I'énumération de tous les étres naturels, on est
forcé de le mettre dans la classe des animaux. Meilleur et plus
méchant qu’aucun, il mérite & ce double titre d’étre a la téte.

Nous ne commencerons son histoire qu’aprés le moment de
sa naissance.

L’homme communique sa pensée par la parole, et ce signe
est commun & toute I'espéce. Si les animaux ne parlent point,
ce n'est pas en eux la faute de l'organe de la parole, mais
I'impossibilité de lier des idees.

L’homme naissant passe d'un élément dans un autre. Au
sortir de I’eau qui l'environnait, il se trouve exposé & l'air; il
respire. Il vivait avant cette action; il meurt si elle cesse. La
plupart des animaux restent les yeux fermeés pendant quelques
jours aprés leur naissance. L'homme les ouvre aussitot qu'il
est né; mais ils sont fixes et ternes. Sa prunelle, qui a déja
jusqu’a une ligne et demie ou deux de diamétre, s’étrécit ou
s'élargit & une lumiére plus forte ou plus faible; mais s’il en a
le sentiment, 1l est fort obtus. Sa cornée est ridée; sa
rétine trop molle pour recevoir les images des objets. Il parait
en éire de méme des autres sens. Ge sont des espéces d'instru-
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ments dont il faut apprendre 4 se servir. Le toucher n’est pas
parfait dans 'enfance. L’homme ne rit qu’au bout de quarante.
jours : c’est aussi le temps auquel i1l commence a pleurer. On ne
voit auparavant aucun signe de passion sur son visage. Voyez
Passions. Les autres parties de son corps sont faibles et déli-
cates. Il ne peut se tenir debout. Il n’a pas la force d’étendre le
bras. Si on l'abandonnait il resterait couché sur le dos sans
pouvolr se retourner.

La grandeur de I’enfant né & terme est ordinairement de
vingt-un pouces. Il en nait de beaucoup plus petits; il y en a
méme qui n’ont que quatorze pouces & neuf mois. Le feetus
pése ordinairement douze livres, et quelquefois jusqu'a qua-
torze. Il a la téte plus grosse & proportion que le reste du
corps, et cette disproportion qui était encore plus grande dans
le premier dge du feetus, ne disparait qu'aprés la premiére
enfance. Sa peau est fort fine, elle parait rougeatre ; au bout de
trois jours il survient une jaunisse, et ’enfant a du lait dans
les mamelles : on 'exprime avec les doigts.

On voit palpiter, dans quelques nouveau-nés, le sommet de
la téte a I'endroit de la fontanelle, et dans tous on y peut sentir
avec la main le battement des sinus ou des artéres du cerveau.
Il se forme, au-dessus de cetle ouverture, une espéce de croiite
ou de gale quelquefois fort épaisse.

La liqueur contenue dans l'amnios laisse sur 'enfant une
humeur visqueuse blanchatre. On le lave ici avec une liqueur
tiede ; ailleurs, et méme dans des chmats glacés, on le plonge
dans I'eau froide, ou on le dépose dans la neige.

Quelque temps aprés sa naissance 'enfant urine et rend le
méconium. Le méconium est noir. Le deuxieme ou troisieme
jour, les excréments changent de couleur et prennent une
odeur plus mauvaise. On ne le fait téter que dix ou douze
heures aprés sa naissance.

A peine est-il sorti du sein de sa mére, que sa captivité
commence. On 'emmaillotte, usage barbare des seuls peuples
policés. Un homme robuste prendrait la fiévre, si on le tenait
ainsi garrott¢ pendant vingt-quatre heures.

L’enfant nouveau-né dort beaucoup, mais la douleur et le
besoin interrompent souvent son sommeil.

Les peuples de I'Amérique septentrionale le couchent sur la
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" peussiére du bois vermoulu, sorte de lit propre et mou. En

- Virginie, on I'attache sur une planche garnie de coton, et percée
- pour l'écoulement des excréments.

Dans le Levant, on allaite & la mamelle les enfants pendant
un an entier. Les sauvages du (anada leur continuent cette
nourriture jusqu’ad 'age de quatre & cinq ans, quelquefols jus-
qu’a six ou sept. Parmi nous, la nourrice joint & son lait un peu
de bouillie, aliment indigeste et pernicieux. Il vaudrait mieux
qu'elle substituat le pis d’un animal, ou qu’elle michat pour
son nourrisson, jusqu’a ce qu’il et des dents.

Les dents qu'on appelle incisives sont au nombre de huit,
quatre au devant de chaque machoire. Elles ne paraissent qu’a
sept mois, ou méme sur la fin de la premiére année. Mais il vy
en a en qui ce développement est prématuré, et qui naissent
avec des dents assez fortes pour blesser le sein de leur mere.

Les dents 1ncisives ne percent pas sans douleur. Les canines,
au nombre de quatre, sortent dans le neuviéme ou dixiéme
mois : il en parait seize autres sur la fin de la premiere
année, ou au commencement de la seconde. On les appelle
molaires ou mdcheliéres. Les canines sont contigués aux incl-
sives, et les méicheliéres aux canines.

Les dents incisives, les canines, et les quatre premiéres
maicheliéres, tombent naturellement dans 'intervalle de la cin-
quieme a la huitiéme année; elles sont remplacées par d’autres
dont la sortie est quelquefois différée jusqu’d 1'dge de puberté.

Il y a encore quatre dents placées & chacune des deux extré-
mités des machoires; elles manquent & plusieurs personnes, et
le développement en est fort tardif; 1l ne se fait qu'a I'age de
puberté, et quelquefois dans un terme plus éloigné; on les
appelle dents de sagesse, elles paraissent successivement.

L’homme apporte communément des cheveux en naissant;
ceux qui doivent étre blonds ont les yeux bleus; les roux, d'un
jaune ardent, et les bruns, d'un jaune faible.

L’enfant est sujet aux vers et & la vermine; c¢'est un effet
de sa premiére nourriture; il est moins sensible au froid que
dans le reste de sa vie; il a le pouls plus fréquent; en général,
le battement du cccur et des arteres est d’autant plus vif, que
animal est plus petit; il est si rapide dans le moineau, qu’a
peine en peut-on compter les coups.
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Jusqu'a trois ans, la vie de l'enfant est fort chancelante;
elle s’assure dans les deux ou trois années suivantes. A six ou
sept ans 'homme est plus sir de vivre qu'a tout age. Il parait
que, sur un certain nombre d’enfants nés en méme temps, il en
meurt plus d'un quart dans la premiére année, plus d’'un tiers
en deux ans, et au moins la moitié dans les trois premiéres
années ; observation affligeante, mais vraie. Soyons donc con-
ients de notre sort; nous avons ¢té traités de la nature favora-
blement; félicitons-nous méme du climat que nous habitons ;
il faut sept & huit ans pour y éteindre la moitié des enfants; un
nouveau-né a 'espérance de vivre jusqu'a sept ans, et I'enfant
de sept ans celle d’arriver & quarante-deux ans.

Le feetus, dans le sein de sa mere, croissait de plus en plus
jusqu'au moment de sa naissance; l'enfant, au contraire, croit
toujours de moins en moins jusqu'a l'age de puberté, temps
auquel il croit, pour ainsi dire, tout & coup, pour arriver en peu
de temps a la hauteur qu’il doit avoir.

A un mois, il avait un pouce de hauteur; a deux mois, deux
pouces et un quart; a trois mois, trois pouces et demi; & quatre
mois, cing pouces et plus; a cinq mois, six & sept pouces; & six
mois, huit & neuf; & sept mois, onze pouces et plus; & huit
mois, quatorze pouces, et & neuf mois, dix-huit. La nature
semble faire un elfort pour achever de développer son ouvrage.

L’lomme commence a bégayer 4 douze ou quinze mois; la
voyelle @, qui ne demande que la bouche ouverte et la produc-
tion d’une voix, est celle qu’'il articule aussi plus aisément.
L'met le p, qul n’exigent que 'action des levres pour modifier
la voyelle «, sont, entre les consonnes, les premiéres produites;
il n'est donc pas ¢étonnant que les mots papa, mgma, dési-
gnent, dans toutes les langues sauvages et policées, les noms
de pére et de mére : cette observation, jointe & plusieurs autres
et & une sagacité peu commune, a fait penser a M. le président
de Brosses, que ces premiers mots et un grand nombre d’autres
étaient de la langue premiere ou nécessaire de I'Zomumne.

L'enfant ne prononce guere distinctement qu’a deux ans et
demi.

La puberté accompagne I'adolescence et précede la jeunesse.
Jusqu’alors I'homume avait tout ce qu’il lui fallait pour étre; il
va se trouver pourvu de ce qu’il lui faut pour donner l'exis-
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tence. La puberté est le temps de la circoncision, de la castra-
tion, de la virginité, de 'impuissance.

La circoncision est d’'un usage trés-ancien chez les Hébreux ;
elle se faisait huit jours aprés la naissance; elle se fait en
Turquie & sept ou huit ans; on attend méme jusqu'a onze ou
douze; en Perse, c’est & I'age de cing ou six. La plupart de ces
peuples auraient le prépuce trop long, et seraient inhabiles a
la génération sans la circoncision. En Arabie et en Perse, on
circoncit aussi les filles lorsque l'accroissement excessif des -
nymphes l'exige. Ceux de la riviére de Benin n’attendent
pas ce temps; les garcons et les filles sont circoncis huit ou
quinze jours apres leur naissance. |

Il y a des contrées ot 'on tire le prépuce en avant; on le
perce et on le traverse d'un gros fil qu’on y laisse jusqu'a ce
que les cicatrices des trous soient formées ; alors on substitue
au fil un anneau; cela s’appelle infibuler : on infibule les gar-
cons et les filles.

Dans l'enfance, il n’y a quelquefois qu’un testicule dans le
scrotum, et quelquefois point du tout; ils sont retenus dans
I’abdomen ou engagés dans les anneaux des muscles; mais avec
le temps, 1ls surmontent les obstacles qui les arrétent et des-
cendent a leur place.

Les adultes ont rarement les testicules cachés; cachés ou
apparents, l'aptitude & la génération subsiste.

Il v a des hommes qui n’ont réellement qu'un testicule; ils
ne sont pas impuissants pour cela; d’autres en ont trois :
quand un testicule est seul, il est plus gros qu'a 'ordinatre.

La castration est fort ancienne; ¢’était la peine de I'adultére
chez les Egyptiens; il y avait beaucoup d’eunuques chez les
Romains. Dans I’Asie et une partie de I'Afrique, une infinité
d’homimes mutilés sont occupés a garder les femmes; on en
sacrifie beaucoup & la perfection de la voix, au-~dela des Alpes.
Les Hottentots se défont d’un testicule pour en éire plus légers
a la course; ailleurs on éteint sa postérité par cette voie,
lorsqu’on redoute pour elle la misére qu'on éprouve soi-
meme.

La castration s’exécute par ’amputation des deux testicules;
la jalousie va quelquefois jusqu’a retrancher toutes les parties
extérieures de la génération, Autrefois on détruisait les testicules

XV, 9
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par le froissement avec la main, ou par la compression d'un
instrument.

L’'amputation des testicules dans I’enfance n’est pas dange-
reuse; celle de toutes les parties extérieures de la génération
est le plus souvent mortelle, si on la fait aprés 'dge de quinze
ans. Tavernier dit qu'en 4657, on fit jusqu'a vingt-deux mille
eunuques au royaume de Golconde,

Les eunuques & qui on n’a 0té que les testicules, ont des
signes d’irritation dans ce qui leur reste, et méme plus fré-
‘quenis que les lommes entiers; cependant le corps de la
verge prend peu d’accroissement, et demeure presque comme
il était au moment de I'opération. Un eunuque fait & I'dge de
sept ans, est & cet égard & vingt ans comme un enfant entier
de sept ans. Ceux qui n'ont été mutilés qu'au temps de la
puberté ou plus tard, sont & peu prés comme les autres
lonmumes.

Il y a des rapports singuliers et secrets entre les organes
de la génération et la gorge : les eunuques nont point de
barbe ; leur voix n’est jamais d'un ton grave; les maladies
vénériennes attaquent la gorge.

Il y a dans la femme une grande correspondance entre la
matrice, les mamelles et la téte.

Quelle source d’observations utiles et surprenantes que ces
correspondances !

La voix change dans Uhomme & Vage de puberté; les
femmes qui ont la voix forte, sont soupconnées d’un penchant
plus violent & la volupté.

La puberté s'annonce par une espéce d’engourdissement
aux aines; il se fait sentir en marchant, en se pliant. Il est
souvent accompagné de douleurs dans toutes les jointures, et
d’'une sensation particuliére aux parties qui caractérisent le
sexe. 1l s’y forme des petits boutons; c’est le germe de ce
duvet qui doit les voiler. Ge signe est commun aux deux
sexes : mais il y en a de particuliers & chacun; 1’éruption des
menstrues, l'accroissement du sein pour les femmes; la barbe
et I'¢mission de la liqueur séminale pour les homimes. Mais ces
phénomeénes ne sont pas aussi constants les uns que les
autres; la barbe, par exemple, ne parait pas précisément au
temps de la puberté; il vy a méme des nations ou les Lomimnes
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n'ont presque point de barbe; au contraire, il n’y en a aucune
ou la puberté des femmes ne soit marquée par l'accroissement
des mamelles,

Dans toute I'espéce humaine, les femmes arrivent plus 16t
a la puberté que les homumes; mais, chez les différents peuples,
I'dge de puberté varie et semble dépendre du climat et des
aliments; le pauvre et le paysan sont de deux ou trois années
plus tardifs. Dans les parties meéridionales et dans les villes,
les filles sont la plupart pubéres & douze ans, et les garcons &
quatorze. Dans les provinces du nord et les campagnes, les
filles ne le sont qu’a quatorze, les garcons qu’'a seize ; dans les
climats chauds de I'Asie, de I'Afrique et de 'Amérique, Ia
puberté des filles se manifeste & dix et méme & neuf ans.

L’écoulement périodique des femmes, moins abondant dans
les pays chauds, est & peu preés le méme chez toutes les
nations; et il y a sur cela plus de différence d’individu a indi-
vidu, que de peuple & peuple. Dans la méme nation, des
femmes n'y sont sujettes que de cing ou sIX semaines en six
semaines, d’autres tous les quinze jours : 'intervalle commun
est d’'un mois.

La quantité de I'évacuation varie; Hippocrate Iavait
évaluée en Gréce & neuf onces; elle va depuis une ou deux
onces jusqu'a une livre et plus, et sa durée depuis trois jours
jusqu’a huit.

G’est & I'Age de puberté que le corps achéve de prendre
son accrolssement en hauteur : les jeunes Zommes grandissent
tout & coup de plusieurs pouces; mais l'accroissement le plus
prompt et le plus sensible se remarque aux parties de la géné-
ration; il se fait dans le méile par une augmentation de
volume; dans les femelles, 1l est accompagné d’un rétrécisse-
ment occasionné par la formation d’une membrane appelée
hymen.

Les parties sexuelles de I'homme arrivent en moins d’un
an ou deux, apres le temps de puberté, a I'état ou elles doivent
rester. Gelles de la femme croissent aussi; les nymphes surtout,
qui étaient auparavant insensibles, deviennent plus apparentes.

Par cette cause et beaucoup d’autres, lorifice du vagin se
trouve rétréci; cette derniére modification varie beaucoup
aussi. 1l y a quelquefois quatre protubérances ou caroncules,
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d’autres fois trois ou deux, souvent une espéce d’anneau cir-
culaire ou semi-lunaire. .

Quand il arrive & la femme de connaitre I'Zomme avant
I'age de pubert¢, nulle eflusion de sang, 4 moins d’une extréme
disproportion enire les parties de !'un et de I'autre, ou des
efforts trop brusques. Mais il arrive aussi qu’il n’y a point de
sang répandu, méme apreés cet age, ou que l'effusion reparait
meéme aprés des approches réiiérées, intimes et fréquentes, s'il
y a suspension dans le commerce et continuité d’accroissement
dans les parties sexuelles de la femme. La preuve prétendue
de la virginité ne se renouvelle cependant que dans 'intervalle
de quatorze & dix-sept, ou de quinze & dix—huit ans. Celles en
qui la virginité se renouvelle ne sont pas en aussi grand
nombre que celles & qui la nature a refusé cette faveur chimé-
rique.

Les Ethiopiens, d’autres peuples de I’Afrique, les habitants
du Pégu, de I'Arabie, quelques nations de 1’Asie, s’assurent de
la chasteté de leurs filles par une opération qui consiste en
une suture qui rapproche les parties que la nature a séparées,
et ne laisse d'espace que celui qui est nécessaire a l'issue des
écoulements mnaturels. Les chairs s’unissent, adhérent, ei il
faut les séparer par une incision, lorsque le temps du mariage
est arrivé. Ils emploient aussi dans la méme vue U'infibulation
qui se fait avec un fil d’amiante; les filles portent le fil
d’amiante, ou un anneau qul ne peut s’éter; les femmes, un
cadenas dont le mari a la clef.

Quel contrasie dans les golits et les meeurs de 'homime!
D’autres peuples méprisent la virginité, et regardent comme
un travail servile la peine qu’il faut prendre pour la détruire.
Les uns cedent les premices des vierges a leurs prétres ou &
leurs idoles; d’autres a leurs chefs, a4 leurs maitres; ici un
homme se croit deéshonoré, si la fille qu’il épouse n’a pas été
déllorée; 1&, il se fait précéder a prix d’argent.

L'état de I'homune apres la puberté est celui du mariage;
un /onune ne doit avoir quune femme, une femme qu’un
honune, puisque le nombre des femelles est & peu pres égal 4
celui des males.

L'objet du mariage est d’'avoir des enfants; mais il n’est
pas toujours possible : la stérilité vient plus souvent de la part
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de la femme que de la part de I'homme. Cependant il arrive
quelquelfois que la conception devance les signes de la puberté;
des femmes sont devenues meres avant que d’avoir eu l’écou-
lement naturel & leur sexe. D’autres, sans étre jamais sujettes
a cet écoulement, ne laissent pas d’engendrer. On dit méme
qu’au Brésil des nations entiéres se perpétuent, sans qu’aucune
femme ait d’évacuation périodique; la cessation des régles, qui
arrive ordinairement & quarante ou cinquante ans, ne met pas
toutes les femmes hors d’état de concevoir; il y en a qui ont
concu a soixante, a soixante et dix ans, et méme plus tard.
Dans le cours ordinaire, les femmes ne sont en état de conce-
voir qu’aprés la premiere éruption, et la cessation de cet écou-
lement a un certain age les rend stériles.

L'age auquel I'komune peut engendrer n’a pas de termes
aussi marqués; il commence entre douze et dix-huit ans; il
cesse entre soixante et soixante et dix; il y a cependant des
exemples de vieillards qui ont eu des enfants jusqu’a quatre
vingt et quatre-vingt-dix ans, et des exemples de garcons qui
ont produit leur semblable & neuf, dix et onze ans, et des
petites filles qui ont concu a sept, huit et neuf.

On prétend qu'immédiatement aprés la conception I'orifice
de la matrice se ferme, et qu’elle s'annonce par un frissonne-
ment qui se répand dans tous les membres de la femme.

La femme de Charles Town, qui accoucha en 1714 de deux
jumeaux, 'un blanc et 'autre noir; 'un de son mari, autre
d’'un négre qui la servait, prouve que la conception de deux
enfants ne se fait pas toujours dans le méme temps.

Le corps finit de s'accroitre dans les premiéres années
qui suivent 1'dge de puberté : I'homme grandit jusqu’a vingt-
deux ou 'vingt-irois ans; la femme & vingt est parfaitement
formée.

Il 0’y a que 'homme et le singe qui aient des cils aux deux
paupiéres; les autres animaux n'en ont point & la paupiere
inférieure ; et dans 'homme méme il y en a beaucoup moins
a la paupiere inférieure qu’d la supérieure; les sourcils
deviennent quelquefols si longs dans la vieillesse qu’on est
obligé de les couper. .

La partie de la téte la plus élevée est celle qui devient
chauve la premiére, ensuite celle qui est au-dessus des
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tempes; il est rare que les cheveux qui couvrent le bas des
tempes tombent en entier, non plus que ceux de la partie infé-
rieure du derriere de la téte.

Au reste, il n’y a que les homunes qui deviennent chauves
en avancant en 4ge; les femmes conservent toujours leurs
cheveux; ils blanchissent dans les decux sexes; les enfants et
les eunuques ne sont pas plus sujets & étre chauves que les
femmes,

Les cheveux sont plus grands et plus abondants dans la
jeunesse qu'a tout autre age.

Les pieds, les mains, les bras, les cuisses, le front, 'eil, le
nez, les oreilles, en un mot toutes les parties de 1’homime, ont des
propriétés particuliéres.

Il n’'y en a aucune qui ne contribue & la beauté ou a la
laldeur, et qui n’ait quelque mouvement agréable ou difforme
dans la passion.

Ce sont celles du visage qui donnent ce que nous appelons
la physionomie.

Toutes concourent par leurs proportions a la plus grande
facilité des fonctions du corps; mais il faut bien distinguer
I’état de nature de I'état de société. Dans 1'état de nature,
Phomme qui exécuterait avec le plus d’aisance toutes les fonc-
tions animales, serait sans contredit le mieux fait; et récipro-
quement le mieux fait exécuterait le plus aisément toutes les
fonctions animales ; mais il n’en est pas ainsi dans 1'état de
société. Chaque art, chaque manceuvre, chaque action, exige
des dispositions particulieres de membres, ou que la nature
donne quelquefois, ou qui s’acquiérent par 'habitude, mais
toujours aux dépens des proportions les plus réguliéres et les
plus belles. 1l n’y a pas jusqu'au danseur, qui forcé de soute-
nir tout le poids de son corps sur la pointe de son pied, n’elit
dla longue cette partie défigurée aux yeux du statuaire, qui
ne se proposerait que de rveprésenier un Ahomme bien fait, et
non un danseur.

La grice qui n'est que le rapport de certaines parties du
corps, soit en repos, soit en mouvement, considérées relative-
ment aux circonstances d’une action, ne s’obtient souvent aussi
que par des habitudes, dont le dérangement des proportions
est encore un effet nécessaire.
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D’ou il s’ensuit que I'homme de la nature, celul qu’elle se
serait complu a former de la maniére la plus parfaite, n’excel-
lerait peut-étre en rien, et que I'imitateur de la nature en doit
altérer toutes les proportions, selon I'état de la société dans
lequel il le transporte. S’il veut en faire un crocheteur, il en
affaissera les cuisses sur les jambes; il fortifiera celles-ci; il
etendra les épaules, 11 courbera le dos; et ains1 des autres
conditions 1,

Par un travers aussi inexplicable que singulier, les homumes
se défigurent en cent maniéres bizarres; les uns s’aplatissent
le front, d’autres s’allongent la téte; ici on s’écrase le nez, la
on se perce les oreilles. On violente la nature avec tant d opi-
nidtreté, qu'on parvient enfin & la subjuguer, et qu'elle fait
passer la difformité des péres aux enfants, comme d’elle-méme.
L’habitude de se remplir les narines de poussiére est si géné-
rale parmi nous, que je ne doute guére que si elle subsiste
encore pendant quelques siécles, nos descendants ne naissent
tous avec de gros nez difformes et évasés, Mais que ne doit-il
pas arriver & [’espéce humaine parmi nous, par le vice de
I'habillement, et par les maladies auxquelles nos meceurs dépra-
vees nous exposent?

La téte de 'homume est & 'extérieur et a l'intérieur d’une
forme différente de celle de la téte de tous les autres animaux;
le singe a moins de cerveau.

L’homme a le cou moins gros a proportion que les quadru-
pedes, mais la poitrine plus large; il n’y a que le singe et lui
qui aient des clavicules.

Les femmes ont plus de mamelles que les fomimes; mais
Porganisation de ces parties est la méme dans l'un et l'autre
sexe; celles de I'"homme peuvent aussi former du lait, et 1l y
en a des exemples.,

Le nombril, qui est apparent dans l'konune, est presque
oblitéré dans les animaux; le singe est le seul qui ait des bras
et des mains comme nous; les fesses, qui sont les parties les
plusinférieures du tronc, n’appartiennent qu’'a I’espéce humaine.

L’homime est le seul qui se soutienne dans une situation
droite et perpendiculaire,

1. Comparer & ce que Diderot a dit dans I'Essai sur la peinlure, tome X,
page 463 et passim.
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Le pied de l'konmune differe aussi de celui de quelque
animal que ce soit; le pied du singe est presque une main,

L'honmune a moins d’ongle que les autres animaux; c’est
par des observations continuées pendant longtemps sur la forme
intérieure de l'Zwomme, que l'on est convenu des proportions
qu’il fallait garder dans la Peinture, la Sculpture et le Dessin,

Dans ’enfance, les parties supérieures de I'iomume sont plus
grandes que les inférieures,

A tout age, la femme a la partie antérieure de la poitrine
plus élevée que nous; en sorte que la capacité formée par les
cotes, a plus d’épaisseur en elles et moins de largeur. Les
hanches de la femme sont aussi plus grosses; c'est & ce
caractére qu’on distingue son squelette de celui de 1'omine.

La hauteur totale du corps humain varie assez considéra-
blement; la grande taille pour les lomumes est depuis cing
pieds quatre ou cing pouces, jusqu'a cingq 'pieds huit ou neuf
pouces. La taille médiocre depuis cing pieds ou cing pieds un
pouce, jusqu'a cing pieds quatre pouces; et la petite taille est
au-dessous de cinq pieds. Les femmes ont en général deux ou
trois pouces de moins; 1l y a des espéces d’homumes qui n’ont
que depuis quatre pieds jusqu'a quatre pieds et demi; tels sont
les Lapons.

L’ Lomme relativement & son volume est plus fort qu’aucun
animal; 11 peut devancer le cheval par sa vitesse; il le fatigue
par la continuité de la marche; les chaters d’Ispahan font trente-
six lieues en quatorze ou quinze heures.

La femme n’est pas & beaucoup prés aussi vigoureuse que
I’ ommee.

Tout change dans la nature, tout s’aliére, tout périt. Lors-
que le corps a acquis son étendue en hauteur et en largeur, il
augmente en ¢paisseur; voild le premier point de son dépéris-
sement; 1l commence au moment ou la graisse se forme, &
trente-cing ou quarante ans. Alors les membranes deviennent
cariilagineuses, les cartilages osseux, les os plus solides, et les
fibres plus dures; la peau se séche, les rides se forment, les che-
veux blanchissent, les dents tombent, le visage se déforme, et
le corps s’incline vers la terre & laquelle il doit retourner.

Les premiéres nuances de cet état se font apercevoir avant
quarante ans; elles augmentent par degrés assez lents jusqu’'a
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soixante, par degrés plus rapides jusqu’d soixante et dix. Alors
commence la vieillesse qui vatoujours en augmentant ; la cadu-
cité suit, et la mort termine ordinairement avant l'dge ‘de
quatre-vingt-dix ou cent ans, la vieillesse et la vie,

Les femmes en général vieillissent plus que les fommes ;
passé un certain dge leur durée s’assure; ilen est de méme des
hommes nés faibles. La durée totale de la vie peut se mesurer
par le temps de l'accroissement. L'homme qul est trente ans a
croitre vit quatre-vingt-dix ou cent ans. Le chien qui ne croit
que pendantdeux ou trois ans ne vit aussique dix ou douzeans.

11 est parle dans les Transactions philosophiques, de deux
liommes, dont 'un a vécu cent soixante-cing ans, et l'autre
cent quarante-quadtre.

Il v a plus de vieillards dams les lieux élevés que dans les
lieux bas; mais en général, 1'homme qui ne meurt pas par intem-
périe ou par accident, vit partout quatre-vingt dix ou cent ans.

La mort est aussi naturelle que la vie; il ne faut pas la
craindre, si I'on a assez bien vécu pour n’en pas redouter les
sultes. -

Mais il importe en une infinité de circonstances de savoir la
probabilité qu'on a de vivre un certain nombre d’années. Voici
une courte table calculée 4 cet effet.

TABLE DES PROBABILITES DE LA DUREE DE LA VIE.

AGE. DUREE DE LA VIE. AGE. DUREE DE LA VIE. AGE. DUREE DE LA VIE,

Années.  Anonées, Mois, Années, Années. Mois, Annécs, Années. Mois.
0 8 0 13 31 1 2% 30 2
1 33 0 1h 37 5) 27 29 7
2 38 0 15 36 9 28 29 0
3 40 0 16 36 0 29 28 6
gl i1 0 17 35 i 30 28 0
5) i1 6 18 ol 8 31 27 6
6 h2 0 19 ol 0 92 26 i1
7 42 o 20 33 5 33 26 3
8 i 6 21 32 11 34 25 7
9 h0 10 22 o2 il 39 25 0
10 [0 2 23 53 10 36 2/ )
11 39 6 24 31 3 o7 23 10
12 38 9 25 1)) 9 38 23 3
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AGE. DUREE DE LA VIE. AGE. DUREE DE LA VIE. Ace. DUREE DE LA VIE,
Années. Années. Mois, Années. Années. Mois. Annees, Annces. Mois,
" 39 22 . 8 09 14 0 71 5 8

40 22 1 b6 13 D 72 5 ]
a1 21 6 o7 12 10 73 5) 0
h2 20 11 b8 12 3 74 A 9
3 20 f o9 11 3 70 It 6
Ith 19 9 GO 11 1 70 h 3
hd 19 J 61 10 0O 77 & 1
h6 18 9 G2 10 0 78 3 11
b7 18 2 63 9 6 79 3 9
08 17 8 6/ 9 0 80 o 7
49 17 2 65 8 G 81 3 D
20 16 7 66 8 0 82 J 5]
51 16 0 67 7 6 83 3 2
02 15 U 68 7 0 811 3 1
00 15 0 69 § 7 8o 3 0
ofi 14 0 70 6 2

On voit par cette table qu’on peut espérer qu'un enfant qul
vient de naitre vivra huit ans, et ainsi des autres temps de la
vie.

Mais on observera, 1° que 1’Age de sept ans est celul olt 'on
peut espérer une plus longue vie; 2° qu'a douze ou treize ans
on a vécu le quart de sa vie; et 4 vingt-huit ou vingt-neuf,
quon a vécu la moitié; et & cinquante, plus des trois quarts.

O vous! quil avez travaillé jusqu’a cinquante ans, qui jouls-
sez de l'aisance, a qui il reste encore de la santé et des forces,
qu attendez-vous donc pour vous reposer ? jusqu’a quand direz-
vous, demain, demain?

HOMME (Politig.). 11 n'y a de véritables richesses que
Ihomimne et la terre. L'iomme ne vaut rien sans la terre et la
terre ne vaut rien sans 1'komme.

L'/iomme vaut par le nombre; plus une société est nom-
. breuse, plus elle est puissante pendant la paix, plus elle est
redoutable dans les temps de guerre. Un souverain s’occupera
donc sérieusement de la multiplication de ses sujets. Plusil aura
de sujets, plus il aura de commercants, d’ouvriers, de soldats.

Ses Ltats sont dans une situation déplorable, s'il arrive jamais
que, parmi les lLommmes qu'il gouverne, il y en ait un qui
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craigne de faire des enfants, et qui quitte la vie sans regret.

Mais ce n’est pas assez d’avoir des hommes; il fautles avoir
industrieux et robustes. ‘

On aura des hommes robustes, s'ils ont de bonnes meceurs,
et si 'aisance leur est facile & acquérir et & conserver.

On aura des hommes industrieux, s’ils sont libres.

L’administration est la plus mauvaise qu’il soit possible
d'imaginer, si, faute de liberté de commerce, I’abondance
devient quelquefois pour une province un fléau aussi redou-
table que la disette. Voyez LisenrTt.

Ce sont les enfants qui font des homumes. 1l faut donc veiller
a la conservation des enfants par une attention spéciale sur les
péres, sur les méres et sur les nourrices.

Cinqg mille enfants exposés tous les ans & Paris peuvent
devenir une pépiniére de soldats, de matelots et d’agriculteurs.

Il faut diminuer les ouvriers du luxe et les domestiques. 1l
y a des circonstances ou le luxe n’emploie pas les konunes avec
assez de profit ; 1l n’y en a aucune ot la domesticité ne les em-
ploie avec perte. Il faudrait asseoir sur les domestiques un
impot & la décharge des agriculteurs.

Siles agriculteurs qui sont les hommes de VEtat qui fati-
guent le plus, sont les moins bien nourris, il faut qu’ils se
dégotitent de leur état, ou qu’ils ypérissent. Dire que I'aisance
les en ferait sortir, c’est étre un ignorant et un Lomumne atroce.

On ne se presse d’entrer dans une condition que parl’espoir
d'une vie douce. ('est lajouissance d’'une vie douce qui y retient
et qui y appelle.

Un emploi des Zommes n’est bon que quand le profit va au
dela des frais du salaire. La richesse d’une nation est le produit
de la somme de ses travaux au dela des frais du salaire.

Plus le produit net est grand et également partagé, plus
'administration est bonne. Un produit net également partagé
peut étre préférable & un plus grand produit net, dont le par~
tage seralt trés-inégal, et qui diviserait le peuple en deux
classes, dont I'une regorgerait de richesses et I'autre expirerait
dans la misére.

Tant qu'il y a des friches dans un Etat, un homume ne peut
étre employé en manufacture sans perte.

A ces principes clairs et simples, nous en pourrions ajouter
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un grand nombre d’autres que le souverain trouvera de lui-
méme, s'il a le courage et la bonne volonté nécessaires pour les
mettre en pratique.

HONORAIRE, ArpornteEMENTS, GAGES (Gram. syn.), termes
relatifs & une rétribution accordée pour des services rendus.
C’est la maniére dont la rétribution est accordée, c’estlanature
des services rendus, qui fait varier leurs acceptions. D’abord
appointements et gages ne se disent quw’au pluriel, et hionoraire
se dit au pluriel etau singulier. Gages n’est d’usage qu’a |'égard
des domestiques, ou de ceux qui se louent pour des occupa-
tions serviles. Appointements est relatif & tout ce qul est en
place, depuis lacommission la plus petite jusqu’aux plus grands
emplois. Hlonoraire alieu pour les hommes qui enseignent quel-
ques sclences, ou pour ceux & qui on a recours dans l'espérance
d’en recevoir un consell salutaire, ou quelque autre avantage,
qu'on obtient ou de leurs fonctions ou de leurs lumiéres. Les
gages varient d’'un homme & un autre. Les appointements atta-
chés au poste sont {ixes, et communément lesmémes. Les hono-
raires se reéglent entre le maitre et le disciple. La visite et
ordonnance du médecin, le conseil et la consultation de I'avo
cat, la messe et les prieres des prétres, sont autrement payeés
par les hommes opulents que par ceux d’une fortune médiocre.
Gages marque toujours quelque chose de bas. Appointements
n'a point cetie idée. Honoraire réveille I'idée contraire. On
prend unhomme a gages et I’on offense celui dont on marchande
le service ou le talent, et & qui I'on doit un /wonoraire. La paye
est du seldat; le salaire, de I'ouvrier.

HOPITAL, s. m. (Gramn. Morale ¢t politiq.). Gemot ne signi-
fiait autrelols qu'idtellerie: les hépitaur étaient des maisons
publiques ou les voyageurs étrangers recevaient les secours de
I'hospitalité. Il n’y a plus de ces maisons; ce sont aujourd hui
des lieux ol des pauvres de toute espéce se réfugient, et ou ils
sont bien ou mal pourvus des choses nécessaires aux besoins
urgents de la vie,

Dans les premiers temps de I'Eglise, I'évéque était chargé
du soin immédiat des pauvres de son diocése. Lorsque les ecclé-
siastiques eurent des rentes assurées, on en assigna le quart

aux pauvres, et I'on fonda les maisons de piété que nous appe-
lons kdpitaux,
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Ces maisons étaient gouvernées, méme pour le temporel, par
des prétres et des diacres, sous l'inspection de I'évéque.

Elles furent ensuite dotées par des particuliers, et elles
eurent des revenus ; mais dans le relichement de la discipline,
les clercs qui en possédaient l'administration, les convertirent
en bénéfices. Ce fut pour remédier & cet abus que le concile de
Vienne transféra 1'administration des Adpitaux 4 des laiques,
qui préteraient serment et rendraient compte & I'ordinaire, et le
concile de Trente a confirmé ce décret.

Nous n’entrerons point dans le détail historique des diffé-
rents kdpitaur; nous y substituerons quelques vues générales
sur la maniére de rendre ces établissements dignes de leur fin.

Il serait beaucoup plus important de travailler a prévenir
la misére, qu’a multiplier des asiles aux misérables.

Un moyen siir d’augmenter les revenus présents des Adpi-
lauzr, ce serait de diminuer le nombre des pauvres.

Partout ot un travail modéré suffira pour subvenir aux
besoins de la vie, et ou un peu d’économie dans I'dge robuste
préparera & I’homme prudent une ressource dans l'dge des
infirmités, il v aura peu de pauvres.

11 ne doit y avoir de pauvres, dans un Etat bien gouverné,
que des hommes qui naissent dans l'indigence, ou qui y tom-~
hent par accident.

Je ne puis mettre au nombre des pauvres, ces paresseux
jeunes et vigoureux, qui, trouvant dans notre charité malen-
tendue des secours plus faciles et plus considérables que ceux
qu’ils se procureraient par le travail, remplissent nos rues, nos
temples, nos grands chemins, nos bourgs, nos villes et nos
campagnes. Il ne peut y avoir de ceite vermine que dans un
Etat ol la valeur des hommes est inconnue.

Rendre la condition des mendiants de profession et des vrais
pauvres égale, en les confondant dans les mémes maisons, c¢est
oublier qu'on a des terres incultes a défricher, des colonies a
peupler, des manufactures & soutenir, des travaux publics a
continuer,

S’il n’y a dans une société d’asiles que pour les vrais pauvres
il est conforme & la religion, & la raison, & 'humanité et a la
saine politique qu’ils y soient le mieux qull est possible.

Il ne faut pas que les Adpitaux soit des lieux redoutables
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aux malheureux, mais que le gouvernement soit redoutable aux
fainéants.

Entre les vrais pauvres, les uns sont sains, les autres
malades.

Il n’y a aucun inconvénient & ce que les habitations des
pauvres sains soient dans les villes; il v a, ce me semble, plu-
sieurs raisons qui demandent que celles des pauvres malades
solent éloignées de la demeure des hommes sains.

Un Zédpiial de malades est un édifice ou 'architecture doit
subordonner son art aux vues du médecin: confondre les
malades dans un méme lieu, c’est les détruire les uns par les
autres.

Il faut sans doute des Zdpitauxr partout; mais ne faudrait-
il pas qu’ils fussent tous liés par une correspondance générale?

Si les aumdnes avaient un réservoir général, d’ol elles se
distribuassent dans toute I’étendue d’un royaume, on dirigerait
ces eaux salutaires partout ol l'incendie serait le plus violent.

Une disette subite, uneépidémie, multiplient tout a coup les
pauvres d'une province; pourquoi ne transférerait-on pasle
superflu habituel ou momentané d'un kdpital 4 un autre?

Qu'on écoute ceux qui se récrieront contre ce projet, et 'on
verra que ce sont la plupart des hommes horribles qui boivent
le sang du pauvre, et qui trouvent leur avantage particulier
dans le désordre général.

Le souverain est le pere de tous ses sujets; pourquoi ne
serait-1l pas le caissier général de ses pauvres sujets?

(est & lul & ramener a l'utilité générale les vues étroites
des fondateurs particuliers. Voyez Particle FoxpaTion.

Le fonds des pauvres est si sacré, que ce serait blasphémer
contre I'autorité royale, que d’imaginer qu’il fiit jamais diverti,
méme dans les besoins extrémes de 1'Ltat,

Y a-t-ilrien de plus absurde qu’un kdpital s’endette, tandis
quun autre s’enrichit ? Que serait-ce s’ils étaient tous pillés?

Il y a tant de bureaux formés, et méme assez inutilement;
comment celui-ci, dont l'utilité serait si grande, serait-il im-
possible? La plus grande difficulté qu'on y trouverait peut-
etre, ce serait de découvrir les revenus de tous les hépitauz.
Ils sont cependant bien connus de ceux qui les administrent.

S1 l'on publiait un état exact des revenus de tous les hdpi-
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taux, avec des listes périodiques de la dépense et de la recette,
on connaitrait le rapport des secours et des besoins ; et ce serait
avolr trop mauvaise opinion des hommes, que de croire que ce
fat sans effet : la commisération nous est naturelle.

Nous n’entrerons point ici dans 'examen critique de 'admi-
nistration de nos hdpitauz ; on peut consulter la-dessus les
différents mémoires que M. de Ghamousset a publiés sous le
titre de Vues d’un citoyen; et I'on y verra que des malades qui
entrent & I’Hotel-Dieu, il en périt un quart, tandis qu’on n’en
perd qu'un huitiéme & la Charité, un neuviéme et méme un
quatorzieme dans d’autres #hdpitauxr ; d’ol vient cette diffé-
rence effrayante ? Voyez HOteEL-DIEU.

HOSTILITE, s. f. (Art milit. et dolitiq.). Ce mot vient du
latin, hostis, ennemti, Une hostilité est une action d’ennemi,.

Les hostilités ont un temps pour commencer et pour finir,
et 'humanité n’en permet pas de toutes les especes. Il y a des
actions qu’aucun motif ne peut excuser,

Les hostilités commencent légitimement lorsqu'un peuple
manifeste des desseins violents, ou lorsqu’il refuse les répara-
tions qu’on a le droit d’en exiger.

Il est prudent de prévenir son ennemi; et il y aurait bien
de la maladresse a l'attendre sur son pays, quand on peut se
porter dans le sien.

Les hostilités peuvent durer sans injustice autant que le
danger. Il ne suffit pas d’avoir obtenu la satisfaction qu’on
demandait. Il est encore permis de se précautionner contre
des injures nouvelles.

Toute guerre a son but, et toutes les /hostilités qui ne
tendent point a4 ce but sont illicites. Empoisonner les eaux ou
les armes, briler sans nécessité, tuer celui quiest désarmé ou
qui peut l'étre, dévaster les campagnes, massacrer de sang-
froid les otages ou les prisonniers, passer au fil de I'épée des
femmes et des enfants, ce sont des actions atroces qui désho-
norent toujours un vainqueur. Il ne faudrait pas méme se porter
a ces exceés, lorsqu’ils seraient devenus les seuls moyens de
réduire son ennemi. Qu'a de commun l'innocent qui bégaye,
avec la cause de vos haines?

Parmi les hostilités il y en a que les nations policées se
sont interdites d'un consentement général ; mais les lois de la
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guerre sont un mélange si bizarre de barbarie et d’humanité,
que le soldat qui pille, briile, viole, n’est puni ni par les siens
ni par 'ennemi. Cependant il n’en est pas de ces c¢normités,
comme des actions auxquelles on est emporté dans la chaleur
du combat.

On demande s’il est permis de tuer un général ennemi.
(’est une action que les Anciens se sont permise, et que
I’histoire n’a jamais blimée ; et de nos jours, le seul point qui
soit généralement décidé, c’est que l'exécration serait la juste
récompense de la mort d’un général ennemi, si elle était la
suite de la corruption d’un de ses soldats.

On a proscrit toutes les Lostilités qui avaient quelque appa-
rence d’atrocité, et qui pouvaient étre réciproques.

HOTEL-DIEU (Hist. mod.). C'est le plus étendu, le plus
nombreux, le plus riche et le plus eflrayant de tous mnos
hopitaux.

Voici le tableau que les adminisirateurs eux-memes en ont
tracé & la téte des comptes qu’ils rendaient au public dans le
siécle passé.

Qu’on se représente une longue enfilade de salles contigués,
o l'on rassemble des malades de toute espéce, et ou l'on
en entasse souvent trois, quatre, cinq etsix dans un méme lit;
les vivants & coté des moribonds et des morts; 'air infecté des
exhalaisons de cette multitude de corps malsains, portant des
uns aux autres les germes pestilentiels de leurs infirmités; et le
spectacle de la douleur et de 'agonie de tous cotés olfert et
recu. Voila UHdtel- Dicu.

Aussi de ces misérables les uns sortent avec des maux
qu’ils n’avalent point apportés dans cet hopital, et que souvent
ils vont communiquer au dehors & ceux avec lesquels ils vivent.
D’autres, guéris imparfaitement, passent le reste de leurs jours -
dans une convalescence aussi cruclle que la maladie; et le
reste périt, a I’exception d’un petit nombre qu’'un temperament
robuste soutient.

L’ Hotel-Dicu est fort ancien. Il est situé dans la maison
méme d’Ercembalus, préfet ou gouverneur de Paris sous Clo-
taire 111, en 665. Il s’est successivement accru et enrichi., On a
proposé, en diflérents temps, des projets de réforme qui n'ont
Jamais pu s’exécuter, et 11 est resté comme un goufire toujours
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ouvert, ou les vies des hommes avec les aumones des parti-
culiers vont se perdre.

HOUAME, ou Houalxg, s. m. (Hist. mod.), secte mahométane.
Les Houames courent I'Arabie; ils n’ont de logements que
leurs tentes. lls se sont fait une loi particuliére; ils n’entrent
point dans les mosquées; ils font leurs priéres et leurs céré-
monies sous leurs pavillons, et finissent leurs exercices .pieux
par s’occuper de la propagation de l'espéce, qu’ils regardent
comme le premier dévoir de I’homme ; en conséquence l'objet
leur est indifférent. Ils se précipitent sur le premier qui se pré-
sente. Ils ne s’agit pas de se procurer un plaisir recherché, ou
de satisfaire une passion qui tourmente, mais de remplir un
acte religieux : belle ou laide, jeune ou vieille, fille ou femme
un houame ferme les yeux et accompht sa loi. 1l v a quelques
houames a Alexandrie, ol ce culte n’est pas toléré ; on y brile
tous ceux quon y découvre.

HOURIS, s. f. pl. (Hist. mod.). Les Mahométans appellent
ainsi les femmes destinées aux plaisirs des fideles croyants,
dans le paradis que le grand Prophéte leur a promis. Ces
femmes ne sont point celles aveclesquelles ils auront vécu dans
ce monde; mais d’autres d’une création toute nouvelle, d’une
beauté singuliére, dont les charmes seront Inaltérables, qui
iront au-devant de leurs embrassements, et que la jouissance
ne flétrira jamais. Pour celles qu’ils rassemblent dans leurs
sérails, le paradis leur est fermé ; aussi n’entrent-elles point
dans les mosquées, & peine leur apprend-on a prier Dieu, et le
bonheur qu’on trouve dans leurs caresses les plus volup-
‘tueuses n’est qu'une ombre légére de celui qu'on éprouvera
avec les houris.

HCEE, s. f. (Gram.), cri d’'improbation de la multitude. Un
mauvais poéte se fait huer au théitre. On hue un mauvais
acteur, une mauvaise actrice. On hue dans les rues un prétre ou
un moine qui sort d'un mauvais lieu.

HUMANITE, s. {. (Morale.), ¢’est un sentiment de bienveil-
lance pour tous les hommes, qui ne s’enflaimme guére que
‘dans une ame grande et sensible. Ce noble et sublime enthou-
siasme se tourmente des peines des autres et du besoin de les
soulager; il voudrait parcourir I'univers pour abolir I'esclavage,
la superstition, le vice et le malheur.

XV, 10
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Il nous cache les fautes de nos semblables, ou nous em-
péche de les sentir; mais il nous rend sévéres pour les crimes.
Il arrache des mains du scélérat 'arme qui seralt funeste a
I’homme de bien ; il ne nous porte pas & nous dégager des
chaines particulieres : il nous rend, au contraire, meilleurs
amis, meilleurs citoyens, meilleurs ¢poux; il se plait & s'épan-
cher par la bienfaisance sur les étres que la nature a placés
prés de nous. J'al vu cette vertu, source de tant d’autres, dans
beaucoup de téies et dans fort peu de cceurs.

HUMBLE, adj. (Gram.), modeste, soumis, sans fierté, sans
orgueil. J'al lu sur la table d’'un théologien, humilité, pauvre
vertu; hypocrisie, vérité dont il ne serait pas difficile de faire
Iapologie. On s’humilie devant Dieu par la comparaison de son
1nfinie puissance et du ncant des créatures. On s’humilie & ses
propres yeux, en détournant la vue du peu de qualités qu’on
posséde, et de la multtude des défauts dont elles sont entourées
et quiles étouffent. On s’humilie devant les autres, en avouant
leur supériorit¢ ou en acceptant les fonctions qu’ils dédaignent.
Humble se prend pour bas. Oun dit : les superbes palais desrois
ne se soutiennent que par le travail de celui qui habite une
humble cabane. C’est & force de surcharger le malheureux de
travail, et de diminuer sa nourriture, que les grands se font
une splendeur passagére.

HUMEUR (Morale.). On donne ce nom aux difiérents états
de I'dme, qui paraissent plus Ueffet du tempérament que de la
raison et de la situation,

On dit des hommes qu’ils agissent par lumeur, quand les
moufs de leurs actions ne naissent pas de la nature des choses :
on donne le nom d'Zumeur 4 un chagrin momentané, dont la
cause morale est inconnue. Quand les nerfs et le physique ne
s'en mélent pas, ce chagrin a sa source dans un amour-propre
délicat, trop humili¢ du mauvais succés d’une prétention décue
ou dusentiment d’une faute commise. L' iumeenr est quelquefois le
chagrin de I'ennul. Gourir chez un malheureux pour le soulager
ou pour le consoler, se livrer & une occupation utile, faire une
action qui doive plaire & 'ami qu'on estime, s’avouer & soi-
méme la faute qu'on a faite ; voila les meilleurs remédes qu'on
alt trouvés jusqu’a présent contre ) huwmeur.

HUMILITE, s. f. (Morale.), c’est une sorte de timidité natu-
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relle ou acquise, qui nous détermine souvent & accorder aux
autres une prééminence que nous méritons. Elle nait d’une
réflexion habituelle sur la faiblesse humaine, sur les fautes
qu’on a commises, sur celles qu'on peut commetire, sur la mé-
diocrité des talents gu’on a, sur la supériorité des talents qu’on
reconnait & d’autres, sur I'importance des devoirs de tel ou tel
emplol qu'on pourrait solliciter, mais dont on s’éloigne par la
comparaison qu’on fait de ses qualités personnelles avec les
fonctions qu’on aurait & remplir, etc. Il y a des occasions ou
I’amour-propre bien entendu ne conseille pas mieux que I'Au-
milité. L'orguell est V'opposé de l'fwumilité; 'homme humble
s'abaisse &4 ses propres yeux et aux yeux des autres ; l'orgueil-
leux se surfait., Se déprimer soi-méme pour plaire a celui
qu’on méprise et qu'on veut {latter, ce n'est pas Aumnilité; c’est
fausseté, c’est bassesse. Il y a de la différence entre 'luwmilité
et Ja modestie ; celui qui est humble ne s’estime pas ce qu'il
vaut; celui qui est modeste peut connaitre toute sa valeur; mais
il s’applique & la dérober aux autres; il craint de les humilier.
L’homme médiocre, qui se l'avoue {ranchement, n’est ni
humble, ni modeste ; il est juste et n’est pas sans quelque
courage. Voyez HumsLE.

HUMOUR, s. m. (Morale). Les Anglais se servent de ce mot
pour désigner une plaisanterie originale, peu commune et d’'un
tour singulier. Parmi les auteurs de cette nation, personne n’a
eu de I'humour, ou de cette plaisanterie originale, & un plus
haut point que Swift qui, par le tour qu’il savait donner & ses
plaisanteries, produisit quelquefols, parmi ses compatriotes,
des effets qu’on n’aurait jamais pu attendre des ouvrages les plus
sérieux et les mieux raisonnés, ridiculum acri, etc. Cest ainsi
qulen conseillant aux Anglais de manger avec des choux-fleurs
les petits enfants des Irlandais, 11 fit rentrer en lui-méme le
gouvernement anglais, prét & leur oter les derniéres ressources
de commerce qui leur restassent ; cette brochure a pour titre :
Propositionmodeste pour faire [leurirle royaume d’ Irlande, etc.
Le Voyage de Gulliver, du méme auteur, est une satire remplie
d’humour. De ce genre est aussi la plaisanterie du méme Swift,
qui prédit la mort de Patridge, faiseur d’almanachs, et, le
terme échu, entreprit de lui prouver qu’il était mort effective-
ment, malgré les protestations que son adversaire put faire
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pour assurer le contraire. Au reste, les Anglais ne sont point
les seuls quiaient eu 'Zumour en partage. Swift atiré de tres-
grands secours des ceuvres de Rabelais et de CGyrano de Ber-
gerac. Les Mémoires du chevalier de Grammont sont pleins
& lmemour, et peuvent passer pour un chef-d’ceuvre en ce genre;
et méme en général cette sorte de plaisanterie parait plus
propre au génie léger et folitre du Francais qu’a la tournure
d’esprit sérieuse et raisonnée des Anglais.

HYLOPATHIANISME, s. m. (Hist. de la Philologie), espece
d’athéisme philosophique, qui consistait & dire que tout ce qu'il
y a dans 'univers n’est autre chose que la matiere, ou des qua-
lités de la matiere. Les anciens naturalistes, aussi bien que
ceux qui ont suivi Démocrite, ont tiré tout de la matiere mue
par hasard. La différence qu’il y avait entre eux, c’est que ceux
qui étaient dans les sentiments de Démocrite se servaient de
la supposition des atomes pour rendre raison des phénomenes;
au lieu que les hylopathiens se servaient des formes et des
qualités ; mais dans le fond c'était une méme hypothese
d’athéisme, quoique sous différentes formes; et 'on peut nom-
mer les uns athées atomistes, les autres hylopathiens pour les
distinguer. Aristote fait Thalés auteur de cette opinion; mais
de bons garants représentent les sentiments de Thalés d’une
autre maniere, et disent formellement qu’il admettait une divi-
nité qui avait tiré toutes choses de la matiere fluide, et qu’il
croyait I’ame immortelle. Il semble que I'on n’a rapporté si
diversement le sentiment de Thalés, que parce qu’il n’avait
laissé aucuns écrits; car Anaximandre est celui qui a le pre-
mier écrit sur les matiéres de philosophie. C'est plutot & celui-
ci qua Thales, qu’ll faut imputer I'origine de 'athéisme des
hylopathiens. 11 disait que la matiére premiére était je ne sais
quoi d'infini, qui recevait toutes sortes de formes et de qua-
lités, sans reconnaitre aucun autre principe qui la gouvernat. Il
fut suivi de quantité d’athées, entre autres d’'Hyppon, sur-
nommé l'athée, jusqu’'a ce que Anaxagore arréta ce torrent
d’athéisme dans la secte Ionique, en ¢établissant une intelligence
pour principe de l'univers.

Pour Thales, 1l est justifié par Cicéron, Diogéne Laérce,
Clément d’Alexandrie. Aristote lui-méme, dans son Traité de
I'ame, dit que Thales a cru que tout était plein de dieux. ll y a
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donc toute apparence qu’il n’a parlé de Thalés comme du chef
des athées hylopathiens que parce que ses disciples I'étaient
en effet, et quil a jugé du sentiment de ce philosophe par
ceux de ses sectateurs. C’est ce qui est souvent arrivé et qui a
fait tort & la mémoire des fondateurs des sectes, qui ont eu de
meilleurs sentiments que leurs disciples. On devait penser que
les philosophes ne se génaient pas si fort qu’ils ne recher-
chassent et qu’ils ne soutinssent autre chose que les sentiments
de leurs maitres, et qu’ils y ajoutaient souvent du leur, soit
que cela se fit par voie d’explication ou de conséquence, ou
méme de nouvelles découvertes qu’ils mélaient avec les opi-
nions de leurs prédécesseurs. On a fait encore plus de tort aux
sectes anciennes, en attribuant & tous ceux d’'une secte le sen-
timent de chacun des particuliers qui faisaient profession de
la suivre. Qui peut néanmoins douter que, dans une secte un
peu nombreuse, il ne pat y avoir grande diversité de senti-
ments, quand méme on supposerait que tous les membres
s'accordaient a I’égard des principes généraux? On en use de
méme, pour le dire en passant, dans des recherches de plus
grande conséquence que celle des opinions des philosophes
paiens; par exemple, quand on trouve dans deux ou trois rab-
bins cabalistes quelques propositions que l'on croit avoir in-
térét de soutenir, on dit, en termes généraux, que cest la
ancienne cabale et méme les sentiments de toute I'Eglise
judaique, qui n’en avait apparemment jamais oui parler. Quand
deux ou trois Péres ont dit quelque chose, on soutient hardi-
ment que c'est ]& 'opinion de tout leur siécle, duquel il ne
nous reste peut-étre que ces seuls écrivains-la, dont on ne sait
point s1 les ouvrages recurent l'applaudissement de tout le
monde, ou s’ils furent fort connus. I serait & souhaiter qu’on
parlat moins affirmativement, surtout des points particuliers et
des conséquences éloignées, et qu’on ne les attribuit directe-
tement qu'a ceux dans les écrits desquels on les trouve. J’avoue
que lhistoire des sentiments de ’antiquité n’en paraitrait pas
s1 complete, et qu’il faudrait parler en doutant, beaucoup plus
souvent qu'on ne le fait communément; mais en se conduisant
autrement, on s’expose au danger de prendre des conjectures
fausses et incertaines pour des vérités reconnues et indubi-
tables. Le commun des gens de lettres ne s’accommode pas des
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expressions suspendues, non plus que le peuple. Ils aiment
les affirmations générales et universelles, et le tom hardi d’un
docteur fait dans leur esprit le méme ellet que 1’évidence. Re-
venons de cette digression. Il est certain que le vulgaire a
toujours €té un fort mauvais juge de ces matiéres, et qu’il a
condamné comme athées des gens qui croyaient une divinite,
seulement parce qu’ils n’approuvaient pas certaines opinions
ou quelques superstitions de la théologie populaire. Par exem-
ple, quoique Anaxagore de Clazomeéne fit, aprés Thales, le
premier de la secte [onique qui reconniit pour principe de
Punivers un esprit infini, néanmoins on le traitait communé-
ment d’athée, parce qu’il disait que le soleil n’était qu'un globe
de feu, et la lune qu’'une terre; ¢’est-a-dire, parce qu’il niait
quil y elt des intelligences attachées & ces astres, et par con-
séquent que ce fussent des divinités. On accusa de méme
Socrate d’athéisme, quoiqu’on n’entreprit, dans le procés qu’on
lui fit, de prouver autre chose contre lui, sinon qu’il croyait
que les dieux qu’on adorait & Athénes n’étaient pas de véri-
tables dieux. C’est pour cela encore que l'on traitait d’athées
les chrétiens pendant les premiers sitcles, parce qu’ils reje-
taient les dieux du paganisme. Au contraire, le peuple a souvent
regardé de véritables athées comme des gens persuadés de
existence d'une divinité, seulement parce qu’ils observaient la
forme extérieure de la religion, et qu’ils se servaient des ma-
nieres de parler usitées.

HYPOCGRITE, s. m. (Morale), c’est un homme qui se montre
avec un caractere qui n’est pas le sien : les distinctions flat-
teuses et I'estime du public qu’obtient une sorie de mérite, la
nécessité de paraitre, la difficulté¢ d’étre, la force des pen-
chants, la faiblesse de 1'amour de Vordre, et la crainte de
paraiire le blesser, mille autres causes, forcent les hommes a
se montrer différents de ce qu’ils sont. Tout a ses hypocrites;
la vertu, le vice, le plaisir, la douleur, etc.

Mais le nom d'lypocrite est donné plus particuliére-
ment & ces hommes constamment faux et pervers, qul, Sans
vertus et sans religion, prétendent faire respecter en eux
les plus grandes vertus et l'amour de la religion ; ils sont
zélés pour se dispenser d’éire honnétes ; héros ou saints,
pour se dispenser d’étre bons, Des fanges du vice ils élevent



IDENTITE. 151

une voix respectée pour accuser le mérite ou de crime ou
d’impiéte.

Le ciel est dans leurs yeux, ’enfer est dans leur cceur.

T

IDENTITE, s. f. (Métaphys.). L’identité d’une chose est ce
qui fait dire qu’elle est la méme et non une autre; il parait
ainsi qu’izdentité et unité ne different point, sinon par certain
regard de temps et de lieu. Une chose considérée en divers
lieux, ou en divers temps, se retrouvant ce qu'elle était, est
alors dite la méme chose. Si vous la considériez sans nulle
différence de temps ‘ni de lieu, vous la diriez simplement une
chose ; car par rapport au méme temps et au méme lieu, on dit
voild une chose, et non voila la méme chose.

Nous concevons différemment I'zdentité en différents étres:
nous trouvons une substance intelligente, toujours précisément
la méme, & raison de son unité ou indivisibilité, quelques mo-
difications qu’il y survienne, telle que ses pensées ou ses senti-
ments. Une méme 4me n’en est pas moins précisément la méme,
pour éprouver des changements d’augmentation ou de dimi-
nution de pensées ou de sentiments; au lieu que dans les étres
corporels, une portion de matiere n’est plus dite précisément
la méme, quand elle recoit continuellement augmentation ou
altération dans ses modifications, telles que sa figure et son
mouvement.

Observons que 'usage admet une identité de ressemblance,
qui se confond souvent avec la vraie identité; par exemple,
en versant d'une bouteille de vin en deux verres, on dit que
dans 'un et l'autre verre c’est le méme vin; et en faisant deux
habits d’'une méme piéce de drap, on dit que les deux habits
sont de méme drap. Cette identité n’est que dans la ressem-
blance, et non dans la substance, puisque la substance de I'un
peut se trouver détruite sans que la substance de l'autre se
trouve altérée en rien. Par la ressemblance, deux choses sont
dites aussi la méme, quand I'une succéde a 'autre dans un chan-
gement imperceptible, bien que trés-réel, en sorte que ce sont
deux substances toutes différentes ; ainsi la substance de la ri-
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viere de Seine change tous les jours imperceptiblement, et par
1a on dit que c’est toujours la méme riviére, bien que la sub-
stance de I'eau qui forme cette riviére change et s'écoule &
chaque intant; ainsi le vaisseau de Thésée était dit toujours le
méme vaisseau de Thésée, bien qu’a force d’étre radoubé 1l ne
restit plus un seul morceau du bois dont il avait été formé
d’abord ; ainsi le méme corps d’'un homme a cinquante ans n’a-
t-il plus rien peut-étre de la substance qui composait le méme
corps quand cet homme n’avait que six mois, ¢'est-a-dire qu’il
n'y a souvent dans les choses matérielles qu'une identité de
ressemblance, que l'équivoque du mot fait prendre commune-
ment pour une identité de subsiance. Quelque mince que pa-
raisse cette observation, on en peut voir I'lmportance par une
réflexion de M. Bayle, dans son Dictionnaire critique, au 10t
Spinosa, lettre L. 11 montre que cette équivoque pitoyable est
le fondement de tout le fameux systéme de Spinosa.

Sénéque fait un raisonnement sophistique, en le composant
des diflérentes significations du terme d’identité. Pour consoler
un homme de la perte de ses amis, il lul représente qu'on peut
en acquérir d’autres; mars ils ne seront pas les mémes? Ni
vous non plus, dit-il, vous n’étes pas le méme; vous changez
foujours. Quand on se plaint que de nouveaux amis ne rem-
placent pas ceux qu'on a perdus, ce n’est pas parce quils ne
sont pas de la méme humeur, du méme aige, etc.; ce sont la
des changements par oll nous passons; mais nous ne devenons
pas nous-mémes d’autres individus, comme les amis nouveaux
sont des individus différents des anciens.

M. Locke me parait définir juste I'identité d'une plante, en
disant que 'organisation qui lui a fait commencer d’étre plante
subsiste : 1l applique la méme idée au corps humain.

IDIOT, adj. (Gram.). 1l se dit de celui en qui un défaut
naturel dans les organes qui servent aux opérations de l'enten-
dement est si grand, qu’il est incapable de combiner aucune
1dée, en sorte que sa condition parait & cet égard plus bornée
que celle de la héte. La différence de l'idiot et de P'imbécile
consiste, ce me semble, en ce qu'on nait idiot, et qu'on devient
imbécile. Le mot idioz vient de Jibtng, qui signifie homme
particulicr, qui s’est renfermé dans une vie retirée, loin des
allaires du gouvernement; c’est-a-dire celul que nous appelle-
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rions aujourd’hul un sage. 11 y a eu un célébre mystique qui
prit par modestie la qualité d’idioz, qui lul convenait beaucoup
plus qu’il ne pensait.

IGNOMINIE, s. f. (Gram. et Morale.), dégradation du caractére
public d'un homme; on y est conduit ou par I'action ou par le
chatiment. L’innocence reconnue efface l'ignominie du chati-
ment. L'/gnominie de l'action est une tache qui ne s’efface
jamais ; il vaut mieux mourir avec honneur que vivre avec igno-
minie. L’homme qui est tombé dans I'ignominie est condamné
a marcher sur la terre la téte baissée; il n’a de ressource que
dans I'impudence ou la mort. Lorsque I'équité des siécles absout
un homme de I'ignominie, elle retombe sur le peuple qui I'a
fietri. Un législateur éclairé n’attachera de peines ignomi-
nieuses qu’aux actions dont la méchanceté sera avouée dans tous
les temps et chez toutes les nations.

IGNORANCE, s. f. (Métaplys.). L'ignorance consiste propre-
ment dans la privation de l'idée d’une chose, ou de ce qui sert
a former un jugement sur cette chose.Ily en a qui la définissent
privation ou négation de science; mais comme le terme de
science, dans son sens précis et philosophique, emporte une
connaissance certaine et démontrée, ce serait donner une défi-
nition incompléte de I'ignorance que de la restreindre au
défaut des connaissances certaines. On n’ignore point une
infinité de choses qu'on ne saurait démontrer. La définition que
nous donnons dans cet article, d'aprés M. Wolf, est donc plus
exacte. Nous ignorons, ou ce dont nous n’avons point absolu-
ment d’idée, ou les choses sur lesquelles nous n’avons pas ce
qui est nécessaire pour former un jugement, quoique nous en
ayons déja quelque idée. Celui qui n’a jamais vu d huitre,
par exemple, est dans I'ignorance du sujet méme qui porte ce
nom; mais celui & Ja vue duquel une hultre se présente en
acquiert 1'idée, mais il ignore quel jugement il en doit porter,
et n’oserait affirmer que ce soit un mets mangeable, beaucoup
moins que ce soit un mets délicieux. Sa propre expérience, ni

celle d’autrui, dans la supposition que personne ne l'alt ins-
truit la-dessus, ne lui fournissent point matiére a prononcer. Il
peut bien s’imaginer, & la vérité, que l'huitre est bonne a
manger ; mais ¢’est un soupcon, un jugement hasardé; rien ne
I'assure encore de la possibilité de la chose.
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Les causes de notre ignorance procédent donc : 1° du
manque de nos idées; 20 de ce que nous ne pouvons pas décou-
vrir la connexion qui est entre les idées que nous avons; 3° de
ce que nous ne réfléchissons pas assez sur nos idées; car si
nous considérons, en premier lieu, que les notions que nous
avons par nos facultés n’ont aucune proportion avec les choses
mémes, pulsque nous n’'avons pas une idce claire et distincte de
la substance méme qui est le fondement de tout le reste, nous
reconnaitrons aisément combien peu nous pouvons avoir de
notions certalnes; et, sans parler des corps qui échappent a
notre connaissance, & cause de leur ¢loignement, 1l y en a une
infinit¢ qui nous sont inconnus, & causc de leur petitesse. Or,
comme ces pariies subtiles qui nous sont insensibles sont par-
ties actives de la matiére, et les premiers matériaux dont elle
se sert, et desquels dépendent les secondes qualités et la plu-
part des opérations naturelles, nous sommes obligés, par le
défaut de leur notion, de rester dans une i{gnorauce invincible
de ce que nous voudrions connaitre a leur sujet, nous étant
impossible de former aucun jugement certain, n’ayant de ces
premiers corpuscules aucune idée précise et distincte.

5’11 nous était possible de connaitre par nos sens ces parties
délices et subtiles, qui sont les parties actives de la matiére,
nous distinguerions leurs opérations mécaniques avec autantde
tacilité qu'en a un horloger pour connaitre la raison pour
laquelle une montre va ou s’arvéte. Nous ne serions point
embarrassés d’expliquer pourquoi I'argent se dissout dans!’eau-
forte, et non point dans 'eau régale; au contraire de I'or, qui
se dissout dans I'eau régale, et non pas daus 'eau forte. Sinos
sens pouvaient étre assez aigus pour apercevoir les parties
actives de la matiére, nous verrions travailler les parties de
leau-forte sur celles de I'argent, et celte mécanique nous serait
aussifacile & découvrir qu’il I'est & I’horloger de savoir comment
et par quel ressort se fait le mouvement d’une pendule ; mais le
défaut de nos sens ne nous laisse que des conjectures fondées
sur des idées qui sont peut-étre fausses, et nous ne pouvons
éire assur¢ d'aucune chose sur leur sujet, que de ce que nous
pouvons en apprendre par un petit nombre d’expériences qul

ne reussissent pas toujours, et dont chacun explique les opéra-
tions secrétes a sa fantaisie,
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La difficulté que nous avons de trouver la connexion de nos
1dées est la seconde cause de notre ignorance. 1l nous est im-
possible de déduire en aucune maniére les 1dées de qualités
sensibles que nous avons des corps; il nous est encore impos-
sible de concevoir que la pensée puisse produire le mouvement
dans un corps, et que le corps puisse 2 son tour produire la
pensée dans l'esprit. Nous ne pouvons pénétrer comment ’es-
prit agit sur la matiére, et la matiére sur U'esprit; la faiblesse
de notre entendement ne saurait trouver la connexion de ces
idées, et le seul secours que nous ayons est de recourir & un
agent tout puissant et tout sage, qui opére par des moyens que
notre faiblesse ne peut pénétrer.

Enfin notre paresse, notre négligence et notre peu d’atten-
tion & réfléchir, sont aussi des causes de notre zgnorance. Nous
‘avons souvent des idées complétes, desquelles nous pouvons
aisément découvrir la connexion; mais faute de suivre ces
idées, et de découvrir des idées moyennes qui puissent nous
apprendre quelle espéce de convenance ou disconvenance elles
ont entre elles, nous restons dans notre ignorance. Cette der-
niére ignorance est blamable, et non pas celle qui commence
ou finissent nos idées. Elle ne doit avoir rien d’affligeant pour
nous, parce que nous devons nous prendre tels que nous
sommes, et non pas tels qu'il semble a I'imagination que nous
pourrions étre. Pourquoi regretterions-nous des connaissances
que nous n’avons pu nous procurer, et qui sans doute ne nous
sont pas fort nécessaires, pulsque nous en sommes privés?
J'almerais autant, a dit un des premiers génies de notre siécle,
m’affliger sérieusement de n’avoir pas quatre yeux, quatre pieds
et deux ailes,

IGNORANCE (Morale.). L'ignorance, en morale, est distin-
guée de Yerreur. L’ignorance n’est qu'une privation d'idées ou
de connaissance ; mais ’erreur est la non-conformité ou !'oppo-
sition de nos idées avec la nature et I'état des choses. Ainsi
I'erreur étant le renversement de la vérité, elle lui est beau-
coup plus contraire que I'ignorance, qui est comme un milieu
entre la vérité et 'erreur. Il faut remarquer que nous ne par—
lons pas ici de l'ignorance et de l'erreur, simplement pour
connaitre ce qu’'elles sont en elles-mémes; notre principal but
est de les envisager comme principes de nos actions. Sur ce
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pied-la, l'ignorance et 1'erreur, quoique naturellement dis-
tinctes 'une de l'autre, se trouvent pour l'ordinaire meélées
ensemble et comme confondues; en sorte que ce que I'on dit
de T'une doit ézalement s’appliquer & 'autre. L'ignorance est
souvent la cause de l'erreur ; mais jointes ou noh, elles suivent
les mémes regles, et produisent le méme effet par ['influence
qu’elles ont sur nos actions ou nos omissions. Peut-étre méme
que dans I'exacte précision, il n’y a proprement que l'erreur qui
puisse étre le principe de quelque action, et non la simple
ignorance, qui, n’étant en elle-méme qu’une privation d’idées,
ne saurait rien produlre.

L’ignorance et l'erreur sont de plusieurs sortes, et il est
nécessaire d’en marquer ici les différences. 1° L'erreur consi-
dérée par rapport & son objet est ou de droit ou de fuit.2° Par
rapport & son origine, I'ignorance est ou volontaire ou involon-
taire; Verreur est vincible ou invincible. 3° Eu égard a l'in-
fluence de Verreur sur l'action ou sur laffaire dont il s’agit,
elle est essentielle ou accidentelle.

L’erreur est de droit ou de fuit, suivant que 'on se trompe,
ou sur la disposition d’une lot, ou sur un fait qui n’est pas bien
connu. Ce serait, par exemple, une erreur de droit, si un prince
jugeait que de cela seul qu'un Etat voisin augmente insensible-
ment en force et en puissance, il peut légitimement lui déclarer
la guerre. Au contraire I'idée qu’avait Abimelec de Sara, femme
d’Abrabam, en la prenant pour une personne libre, était uune
erreur de fait.

L'ignorance dans laquelle on se trouve par sa faute, ou
I'erreur contractée par négligence, et dont on se serait garanti, si
I'on et pris tous les soins dont on était capable, est une igno-
rance volontaire, ou bien c'est une erreur vineible. Ainsi le
polythéisme des paiens était une erreur vincible ; car il ne tenait
qu'a eux de faire usage de leur raison pour comprendre qu’il
n'y avait nulle nécessité de supposer plusieurs dieux. Mais
Vignorance est inrolontaire, et 'erreur est fnvincible, si elles
sont telles que 'on n’ait pu ni s’en garantir ni s’en relever,
méme avec tous les soins moralement possibles. G’est ainsi que
Vignorance ou étaient les Américains de la religion chrétienne
avant qu'ils eussent aucun commerce avec les Européens, étai
une ignoruance involontaire et invincible.,
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Enfin, 'on entend par une erreur essentielle celle qui a
pour objet quelque circonstance nécessaire dans I'affaire dont il
s'agit, et qui, par cela méme, a une influence directe sur 'ac-
tion faite en conséquence, en sorte que, sans cette errcur,
I'action n’aurait point été faite, C’était, par exemple, une
erreur essentielle que celle des Troyens qui, & la prise de leur
ville, lancaient des traits sur leurs propres gens, les prenant
pour des ennemis, parce qu’ils étaient armés a la grecque.

Au contraire, I'erreur accidentelle est celle qui n’a, par
elle-méme, nulle liaison nécessaire avec 'aflaire dont il s’agit,
et qui par conséquent ne saurait étre considérée comme la vraie
cause de l'action.

A I'égard des choses faites par erreur ou par ignorance, on
peut dire en géneral que 'on n’est point responsable de ce que
I'on fait par une ignorance invincible, quand d’ailleurs elle est
involontaire dans son origine et dans sa cause. Si un prince
traverse ses Ltats, travesti et incognito, ses sujets ne sont point
blamables de ce qu’ils ne lul rendent pas les honneurs qui lui
sont dus. Mais on imputerait avec raison une sentence injuste
a un juge qui, par sa négligence a s’instruire du fait ou du
droit, auralt manqué des connaissances nécessaires pour juger
avec équité. Au reste, la possibilité de S’instruire, et les soins
que 'on doit prendre pour cela, ne sestiment pas, & toute
rigueur, dans le train ordinaire de la vie; on considére ce qui
se peut ou ne se peut pas moralement, et avec de justes égards
a I’état actuel de I'humanite,

L’ignorance ou l'erreur, en matiere de lois et de devoirs,
passe en général pour volontaire, et n’empéche point I'impu-
tation des actions ou des omissions qui en sont les suites. Mais
il peut y avoir des cas particuliers dans lesquels la nature de
la chose, qui se trouve par elle-méme d’'une discussion difficile,
jointe au caractére et & l'état de la personne dont les facultés
naturellement bornées ont encore manqué de culture par un
défaut d’éducation, rendent l'erreur insurmontable, et par con-
séquent digne d’excuse. G'est & la prudence du législateur &
peser ces circonstances, et 4 modifier 'imputation sur ce pied-la.

ILIADE, s. f. (Littérat.), nom d'un poéme épique, le pre-
mier et le plus parfait de tous ceux qu' Homere a composés.

Ce mot vient du grec Ihuag, d Ihov, [lium, nom de cette fa-
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meuse ville que les Grees tinrent assiégée pendant dix ans, et
qu’ils ruinérent & la fin, & cause de I'enlévement d’Hélene, et
qui fait I'occasion de l'ouvrage dont le véritable sujet est la
colere d’'Achille.

Le desscin d’llomere dans I'[liade a été de faire concevoir
aux Grecs divisés en plusieurs petits Etats combien il leur
importait d’¢étre unis et de conserver entre eux une bonne intel-
ligence. Pour cet effet, il leur remet devant les ycux les maux
que causa & leurs ancétres la colére d’Achille, et sa mésintelli-
gence avec Agamemnon; et les avantages qu’ils retirérent de
leur union.

L Iliade est divisée en vingt-quatre livres, que l'on désigne
par les lettres de l'alphabet. Pline parle d’'une [liade cerite
sur une membrane si petite et si déliée, qu’elle pouvait tenir
dans une coquc de noix.

Pour la conduite de 1'Iliade, voyez le P. Le Bossu, madame
Dacier et M. de La Mothe.

Les critiques soutiennent que I'fliade est le premier et le
meilleur poéme qui ait paru au monde. Aristote en a presque
entierement tir¢ les regles de sa Poétique; et 1l n'a eu autre
chose & faire que d’établir des régles sur la pratique d'Homeére,
Quelques auteurs disent qu'llomére a non-seulement inventé la
po¢sie, mais encore les arts et les sciences, et qu’il donne dans
son poéme des marques visibles qu’il les possédait toutes a un
degré ¢minent.

M. Barus de Cambridge va mettre un ouvrage sous presse,
dans lequel 1l prouve que Salomon est 'auteur de ’Jliade.

« L'Ilvade, dit M. de Voltaire dans son Essai sur la poésie

¢pique, est pleine de dieux et de combats. Ces sujets plaisent
naturellement aux hommes; ils aiment ce qui leur parait ter-

rible. Ils sont comme les enfants qui écoutent avidement ces
contes de sorciers qui les eflraient. 11 y a des fables pour tout
dge, el 1l n’y a point eu de nation qui n’ait eu les siennes. »

De ces deux sujets qui remplissent I'/liade, naissent deux
grands reproches que I'on fait & Homere. On lui impute I'extra-
vagance de ses dieux et la grossiéreté de ses héros. C’est repro-
cher a un peintre d’avoir donné & ses figures les habillements
de leur temps. Homeére a peint les dieux tel qu’on les croyait,
et les hommes tels qu’ils étaient. Ge n’est pas un grand meérite
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de trouver de l'absurdité dans la théologie paienne, mais il
faudrait bien étre dépourvu de golt pour ne pas aimer certaines
fables d’Homere. Si I'idée des trois Grices qui doivent toujours
accompagner la déesse de la beauté, si la ceinture de Vénus,
sont de son invention, quelles louanges ne lui doit-on pas pour
avolr ainst orné cette religion que nous lul reprochons? et si
ces fables étaient déja recues avant lui, peut-on mépriser un
siecle qui avait trouvé des allégories si justes et si charmantes?

Quant & ce qu'on appelle grossiéreté des héros d’Homére,
on peut rire tant qu'on voudra de voir Patrocle, au neuviéme
livre de I'/liade, mettre trois gigots de mouton dans une mar-
mite, allumer et soulller le feu et préparer le diner avec Achille.
Achille et Patrocle n’en sont pas moins éclatants. Charles XII,
rol de Suéde, a fait six mois sa cuisine & Demir-Tocca, sans
rien perdre de son héroisme; et la plupart de nos généraux qui
portent dans un camp tout le luxe d'une cour efféminée auront
bien de la peine 4 égaler ces héros.

Que si on reproche & Homeére d’avoir tant loué la force de
ses héros, c’est qu'avant I'invention de la poudre, la force du
corps décidait de tout dans les batailles. Les Anciens se fai-
saient une gloire d’'éire robustes, leurs plaisirs étaient des exer-
cices violents. Ils ne passaient point leurs jours & se faire trai-
ner dans des chars & couvert des influences de I'air, pour aller
porter languissamment d’une maison a l'autre leur ennui et
leur inutilité. En un mot, Homére avait & représenter un Ajax
etun Hector, et non un courtisan de Versailles ou de Saint-James.

On peut également excuser les défauts de style ou de détail
qui se trouvent dans 1'Jliade; ses censeurs n'y trouvent nulle
beauté, ses adorateurs n’y avouent nulle imperfection. Le cri-
tique impartial convient de bonne foi qu’on y rencontre des
endroits faibles, défectueux, trainants, quelques harangues trop
longues, des descriptions quelquefois trop détaillées, des répé-
titions qui rebutent, des épithétes trop communes, des compa-
raisons qui reviennent trop souvent, et ne paraissent pas tou-
jours assez nobles. Mais aussi ces défauts sont couverts par une
foule infinie de grices et de beautés inimitables, qui frappent,
qui enlévent, qui ravissent, et qui sollicitent pour les taches
légeres dont nous venons de parler 'indulgence de tout lecteur
équitable et non prévenu.
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Madame Dacier a traduit I'/liade en prose, M. de la Mothe I'a
imitée en vers. L'une de ces traductions n’atteint pas la force de
I’original, V'autre allecte en quelque sorte de le défigurer.

ILLAPS, s. m. (Théolog.), espéce d’extase contemplative ol
'on tombe par des degrés insensibles, ot les sens extérieurs
s’aliénent, et ol les organes intérieurs s'échauflent, s’agitent et
mettent dans un ¢tat fort tendre et fort doux, peu différent de
celui qui succede a la possession d'une femme bien aimée et
bien estimée.

ILLICITE, adj. (Gram. et Morale.), qui est défendu par la
loi. Une chose illicite n’est pas toujours mauvaise en soi; le
défaut de presque toutes les législations ¢’est d’avoir multiplié le
nombre des actions illicites par la bizarrerie des défenses. On
rend les hommes méchants en les exposant & devenir infrac-
teurs; ct comment ne deviendront-ils pas infracteurs, quand la
loi leur défendra une chose vers laquelle impulsion constante
et invincible de la nature les emporte sans cesse? Mais quand
ils auront foulé¢ aux pieds les lois de la société, comment res-
pecteront-ils celles de la nature, surtout s’il arrive que l'ordre
des devolrs moraux soit renversé, et que le préjugé leur fasse
regarder comme des crimes atroces des actions presque indiffé-
rentes? Par quel motif celul qui se regardera comme un sacri-
lege balancera-t-il & se rendre menteur, voleur, calomniateur?
Le concubinage est ¢llicite chez les chrétiens; le trafic des
armes est 1{licite en pays étrangers; il ne faut pas se défendre
par des voles tllicites. Heureux celul qui sortirait de ce monde
sans avoir rien fait d’illicite! plus heureux encore celui qui en
sort sans avoir rien fait de mal! Est-1l ou n’est-il pas illicite de
parler contre une superstition consacrée par les lois? Lorsque
Cicéron écrivit ses livres sur la divination, fit-il une action z{li-
cite? Hobbes ne sera pas embarrassé de ma question; mais
osera-t-on avouer les principes de Hobbes, surtout dans les
contrées ou la puissance temporelle est distinguée de la puis-
sance spirituelle ?

ILLIMITE, adj. (Gram:.), qui n’a point de limite. Il est rela-
tif au temps et & 'espace. On dit un temps llimité, un espace
illimité : il 'est aussi & la puissance. Il n’y a point de puissance
légitime et illimitée sur la terre; 1l y a méme un sens trés-
raisonnable dans lequel on peut dire que celle de Dieu ne 'est
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pas; elle est bornée par I'essence des choses. Les notions que
nous avons de sa justice sont immuables : olt en serions-nous
s’'il en était autrement? Cependant on ne peut étre trop circon-
spect, lorsquil s’agit d’élever ses idées jusqu’a un étre d’une
nature aussi différente de la nétre; il ne faut pas s’attendre, dans
ces comparaisons, a une conformité bien rigoureuse. Mais vou~
lons-nous vivre et mourir en paix, faisons descendre notre jus-
tice jusqu'a la fourmi, afin que celui qui nous jugera rabaisse la
sienne jusqu’a nous. :

ILLUSION, s. f. (Gram et Lititérat.), c’est un mensonge des
apparences, et faire illusion, ¢’est en général tromper par les
apparences. Nos sens nous font zllusion, lorsqu’ils nous mon-
trent des objets o il n'y en a point; ou lorsqu’il y en a, et
quils nous les montrent autrement qu’ils ne sont. Les verres
de 'optique nous font ?llusion de cent maniéres différentes, en
altérant la grandeur, la forme, la couleur et la distance. Nos
passions nous font i/lusion, lorsqu’elles nous dérobent I'injus-
tice des actions ou des sentiments qu’elles nous inspirent. Alors
I'on croit parce que I'on craint, ou parce que l'on désire; 1'¢llu-
ston augmente en proportion de la force du sentiment et de la
faiblesse de la raison; elle flétrit ou embellit toutes les jouis-
sances ; elle pare ou ternit toutes les vertus : au moment ou
on perd les ¢llusions agréables, on tombe dans l'inertie et le
dégott. Y a-t-il de I'enthousiasme sans illusion? Tout ce qui
nous en impose par son éclat, son antiquité, sa fausse impor-
tance, nous fait ¢/lusion. En ce sens, ce monde est un monde
d’#llusions. 11 y a des illusions douces et consolantes, qu'il serait
cruel d’oter aux hommes. L'amour-propre est le pére des i/lu-
sions; la nature a les siennes. Une des plus fortes est celle du
plaisir momentané, qui expose la femme & perdre sa vie pour
la donner, et celle qui arréte la main de I’homme malheureux,
et qui le détermine & vivre. ('est le charme de I'illusion qui
nous aveugle, en une infinité de circonstances, sur la valeur du
sacrifice qu’on exige de nous et sur la frivolité de la récompense
qu'on y attache. Portez mon illusion & l'extréme, et vous
engendrerez en moi 'admiration, le transport, I’enthousiasme,
la fureur et le fanatisme. L’orateur conduit la persuasion;
I'?llusion marche a coté du poéte. L’orateur et le poéte sont
deux grands magiciens, qui sont quelquefoils les premiéres

xY. 11
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dupes de leurs prestiges. Je dirai au poéte dramatique : Voulez-
vous me faire #llusion, que votre sujet soit simple, et que vos
incidents ne soient point trop éloignés du cours naturel des
choses; ne les multipliez point; qu’ils s’enchainent et s'attirent;
méfiez-vous des circonstances fortuites, et songez surtout au peu
de temps et d’espace que le genre vous accorde.

[MAGINAIRE, adj. (Gran.), qui n’est que dans I'imagination;
ainsi l'on dit en ce sens un bonkeur imaginaire, une pcine
imaginaire, Sous ce point de vue, imaginaire ne s oppose point
a réel; car un bonheur imaginaire est un bonheur réel, une
peine imaginaire est une peine réelle. Que la chose soit ou ne
soit pas comme je I'imagine, je souflre ou je suis heureux; ansi
Vimaginaire peut étre dans le motif, dans ['objet; mais la réa-
lité est toujours dans la sensation. Le malade #maginaire est
vraiment malade, d’esprit au moins, sinon de corps. Nous
serions trop malheureux, si nous n’avions beaucoup de biens
imaginaires,

IMAGINATION (pouUvOIR DE L’) DES FEMMES ENCEINTES SUR LE
rortus. Quoique le feetus ne tienne pas immédiatement & la
matrice, qu'il n'y soit attaché que par de petits mamelons
extérieurs a ses enveloppes, qu’'il n'y ait aucune communication
du cerveau de la mére avec le sien, on a prétendu que tout ce
qui affectait la mere aflectait aussi le feetus; que les impres-
sions de 'une portaient leurs effets sur le cerveau de l'auire ; et
'ona attribué a cette influence lesressemblances, les monstruo-
sités, soit par addition, soit par retranchement ou par confor-
mation contre nature, que l'on observe souvent dans diflérentes
parties du corps des enfants nouveau-nés, et surtout par les
taches qu’on voit sur leur peau, tous effets qui, s'ils dépendent
de I'imagination, dolvent bien plus raisonnablement étre attri-
bués a celle des personnes qui crolent les apercevoir qu'a celle
de la mere, qui n’a réellement, ni n’est susceptible d’avoir
aucun pouvoir de cette espéce.

On a cependant poussé, sur ce sujet, le merveilleux aussi
loin qu’il pouvait aller. Non-seulement on a voulu que le feetus
pat porter les représentations réelles des appetits de sa mere,
mais on a prétendu que, par une sympathie singuliére, les
taches, les excroissances, auxquelles on trouve quelque res-
semblance avec des fruits, par exemple des fraises, des cerises,
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des mires, que la mére peut avoir désiré de manger, changent
de couleur, que leur couleur devient plus foncée dans la saison
ou les fruits entrent en maturité, et que le volume de ces
représentations parait croitre avec eux; mais avec un peu plus
d’attention et moins de prévention, I'on pourrait voir ceite cou-
leur, ou le volume des excroissances de la peau changer bien
- plus souvent. Ges changements doivent arriver toutes les fois
que le mouvement du sang est accéléré; et cet eflet est tout
simple. Dans le temps ou la chaleur fait marir les fruits, ces
élévations cutanées sont toujours ou rouges, ou péles, ou livides,
parce que le sang donne ces différentes teintes & la peau, selon
quil pénéire dans ses vaisseaux, en plus ou moins grande
quantité, et que ces mémes vaisseaux sont plus ou moins con-
densés ou relachés, qu’ils sont plus ou moins grands et nom-
breux, selon la diflérente température de l'air, qui affecte la sur-
face du corps, et que le tissu de la peau qui recouvre la tache
ou l'excroissance, se trouve plus ou moins compacte ou délicat.

Si ces taches ou enwvies, comme on les appelle, ont pour
cause I'appétit de la mére qui se représente tels ou tels objets,
pourquoi, dit M. de Buffon (Hist. nat., tome IV, chap. x1), n’ont-
elles pas des formes et des couleurs aussi variées que les objels
de ces appétits? Que de figures singuliéres ne verrait-on pas
si les vains désirs de la mere étaient écrits sur la peau de
I’enfant!

Comme nos sensations ne ressemblent point aux objets qui
les causent, il est impossible que les fantaisies, les craintes,
Paversion, la frayeur, qu'aucune passion en un mot, aucune
émotion intérieure, puissent produlre aucune représentation
réelle de ces mémes objets; encore moins créer en conséquence
de ces représentations, ou retrancher des parties organisées;
faculté qui, pouvant s’étendre au tout, serait malheureusement
presque aussi souvent employée pour détruire l'individu dans
le sein de la meére, pour en faire un sacrifice & I'honneur, c’est-
a-dire au préjugé, que pour empécher toutes conformations
défectueuses qu’il pourrait avoir, ou pour lul en procurer de
parfaites. D’ailleurs, il ne se ferait presque que des enfants
males; toutes les femmes, pour la plupart, sont affectées des
idées, des désirs, des objets qui ont rapport & ce sexe,

Mais 'expérience prouvant que l'enfant dans la matrice est
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a cet égard aussl indépendant de la mére qui le porte que I'ceut
I’est de la poule qui le couve, on peut croire tout aussi volon-
tiers, ou tout aussi peu, que Vimagination d’une poule qui
voit tordre le cou & un coq, produira dans les ccufs qu'elle ne
fait qu’'échauffer des poulets qui auront le cou tordu; que I'on
peut croire la force de I'imagination de cette femme qui, ayant
vu rompre les membres & un criminel, mit au monde un enfant
dont par hasard les membres se trouvérent conformés de maniere
qu’ils paraissalient rompus.

Cet exemple qui en a tant i1mposé au P. Mallebranche,.
prouve trés-peu en faveur du pouvoir de 'imagination, dans le
cas dont il s'agit ; 1° parce que le fait est équivoque; 2° parce
qu’on ne peut comprendre raisonnablement qu’il vy ait aucune
maniere dont le principe prétendu ait pu produire un pareil
phénomeéne. Soit qu'on veuille I'attribuer a des influences phy-
siques, solt quon ait recours a des moyens mécaniques, il est
impossible de s’en rendre raison d’'une maniére satisfaisante,
puisque le cours des esprits dans le cerveau de la mére n'a
point de communication immédiate qui puisse en conserver la
modification jusqu’au cerveau de l'enfant; et quand méme on
conviendrait de cette communication, pourrait-on bien expli-
quer comment elle serait propre & produire sur les membres
du foetus les effets dont il s’agit? L’action des muscles de la
mére mis en convulsion par la frayeur, I'horreur ou toute autre
cause, peut-elle aussi jamais produire sur le corps de I'enfant
renfermé¢ dans la matrice, des effets assez déterminés pour opé-
rer des solutions de continuité, plus précisément dans certaines
parties des os que dans d’autres, et dans des os qui sont de
nature alors & plier, & se courber, plutdt qu’a se rompre? Peut-
on concevolr que de paretls efforts mécaniques, qui portent sur
le feetus, puissent produire aucune autre sorte d’altération qui
puisse changer la structure de certains organes, préférablement
& tous autres?

On ne peut donc donner quelque fondement & I'explication
du phénomene de I'enfant rompu; explication d’ailleurs qu’il
est toujours téméraire d’entreprendre a I’égard d’'un fait extra-
ordinaire, incertain, ou au moins dont on ne connalt pas bien
les circonstances, qu’en supposant quelque vice de conformation
qui auralt subsisté indépendamment du spectacle de la roue
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avec lequel il a seulement concouru, en donnant lieu de dire
tres-mal & propos : post hoc, erqo propter hoc. L’enfant rachi-
tique, dont on voit le squelette au cabinet d’histoire naturelle
du Jardin du Roi, a les os des bras et des jambes marqués par
des calus, dans le milieu de leur longueur, a 'inspection des-
quels on ne peut guére douter que cet enfant n’ait eu les os
des quatre membres rompus, pendant qu’il était dans le sein de
sa mere, sans qu’il soit fait mention qu’elle ait été spectatrice
du supplice de la roue, qu’ils se sont réunis ensuite, et ont
formé calus, -

Les choses les plus extraordinaires, et qui arrivent rarement,
dit M. de Buffon, loco citato, arrivent cependant aussi nécessai-
rement que les choses ordinaires, et qui arrivent trés-souvent,
Dans le nombre infini de combinaisons que peut prendre la
matiére, les arrangements les plus singuliers doivent se trouver
et se trouvent en effet, mais beaucoup plus rarement que les
autres; dés lors on peut parier que sur un million d’enfants,
par exemple, qui viennent au monde, il en naitra un avec deux
tétes, ou avec quatre jambes, ou avec des membres qul parai-
tront rompus, ou avec telle autre difformité ou monstruosité
particuliére qu'on voudra supposer. Il se peut donc naturelle-
ment, et sans qu on doive l'attribuer & I'smagination de la mere,
qu’il soit né un enfant avec les apparences de membres rompus,
qu'il en soit né plusieurs ainsi, sans que les meres eussent
assisté au spectacle de la roue; tout comme il a pu arriver
naturellement qu'une meére, dont ’enfant était formé avec cette
défectuosité, I'ait mis au monde aprés avoir vu ce spectacle
dans le cours de sa grossesse; en sorte que cette défectuosité
n'ait jamais été remarquée comme une chose singuliére, que
dans le cas du concours des deux événements.

(’est ainsi qu’ll arrive journellement qu’il nait des enfants
avec des difformités sur la peau ou dans d’autres parties, que
I'on ne fait observer qu'autant qu’elles ont ou que l'on croit y
voir quelque rapport avec quelque vive affection qu’a éprouvée
la meére pendant qu’elle portait I'enfant dans son sein. Mais il
arrive plus souvent encore que les femmes qui croient devoir
metire au monde des enfants marqués, conséquemment aux
idées, aux envies, dont leur {magination a été frappée pendant
leur grossesse, les metient au monde sans aucune marque qui
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ait rapport aux objets de ces aflections, ce qui reste sous silence
mille fois pour une; ou le concours se trouve entre le souvenir
de quelque fantaisie qui a précédé, et quelque défectuosité qui
a, ou pour mieux dire, en qui on trouve quelque rapport avec
I'idée dont la mére a été frappée. Ce n’est point une imagina-
tion agissante qui a produit les variétés que 1'on voit dans les
pierres figurées, les agates, les dendrites; elles ont été formées
par I'épanchement d’'un suc hétérogéne, qui s’est insinué dans
les diverses parties de la pierre : selon qu’il a trouvé plus de
facilité & couler vers une partie que vers une autre; vers quel-
ques poinis de cette partie, plutdt que vers quelques autres,
sa trace a formé différentes figures. Or, cette distribution dépen-
dant de l'arrangement des parties de la pierre, arrangement
qu'aucune cause libre n’a pu diriger, et qui a pu varier, la
route de I'¢panchement de ce suc, et I'effet qui en a résulté,
sont donc un pur effet du hasard.

Si un pareil principe peut occasionner dans ces corps des
ressemblances assez parfaites avec des objets connus, qui n’ont
cependant aucun rapport avec eux, il n’y a aucun inconvénient
a attribuer 4 cette cause aveugle les figures extraordinaires que
on voit sur les corps des enfants. Il est prouvé que Vimagi-
nation ne peul rien y tracer; par conséquent que les figures
défectueuses ou monstrueuses qui s’y rencontrent dépendent de
Peffort des parties fluides et des résistances ou des reliche-
ments particuliers dans les solides. Ces circonstances n’ayant
pas plus de disposition & étre déterminées par une cause libre,
que celles qui produisent des irrégularités, des défectuosités,
des monstruosités dans les bétes, dans les plantes, les arbres,
elles ont pu varier a l'infini, et conséquemment faire varier les
figures qui en sont la suite. Si elles semblent représenter une
groseille plutét qu'un eeillet, ce n’est donc que 'effet du hasard.
Un événement qui dépend du hasard ne peut étre prévu ni
prédit; et la rencontre d’un pareil événement avec la prédiction
(ce qui est aussi rare qu’il est commun d’étre trompé i cet
égard), quelque parfaite qu'on puisse la supposer, ne pourra
jamais étre regardée que comme un second effet du hasard.

Mais ¢’est assez s’arréter sur les effets, dont la seule crédu-
lité a fait des sujets d’étonnement. On peut prédire, d’aprés
Uillustre auteur de 1'Histoire naturelle, que malgré les progrés
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de la philosophie, et souvent méme en dépit du bon sens, les
faits dont il s’agit, ainsi que beaucoup d’autres, resteront vrais
pour bien des gens, quant aux conséquences que l'on en tire.
Les préjugés, surtout ceux qui sont fondés sur le merveilleux,
triompheront toujours des lumiéres de la raison; et 1'on serait
bien peu philosophe, si 'on en était surpris.

Comme il est souvent question dans le monde des marques
des enfants, et que dans le monde les raisons générales et phi-
losophiques font moins d’effet qu’une historiette, il ne faut pas
compter qu'on puisse jamais persuader aux femmes que les
marques de leurs enfants n’ont aucun rapport avec les idées, les
fantaisies dont elles ont été frappées, les envies qu’elles n'ont
pu satisfaire. Cependant ne pourrait-on pas leur demander,
avant la naissance de 'enfant, quels ont été les objets de ces
idées, de ces fantaisies, de ces envies souvent aussl respectées
qu’'elles sont impérieuses et qu'on les croit importantes, et
quelles devront étre par conséquent les marques que leur
enfant doit avoir? Quand il est arrivé quelquefois de faire cette
question, on a fiché les gens sans les avoir convaincus.

Mais cependant, comme le préjugé & cet égard est trés-pré-
judiciable au repos et & la santé des femmes enceintes, quel-
ques savants ont cru devoir entreprendre de le détruire. On a
une Dissertation du docteur Blondel, en forme de letires, &
Paris, chez Guérin, 1745, traduite de I'anglais en notre langue,
qui renferme des choses intéressantes sur ce sujet. Mais cet
auteur nie presque tous les faits qui semblent favorables & 1'opi-
nion qu’il combat. 1l peut bien étre prouvé qu’ils ne dépendent
pas du pouvoir de |'immagination; mais la plupart sont des faits
certains. Ils serviront toujours a fortifierla facon de penserrecue,
jusqu’a ce que l'on ait fait connaitre, que 'on ait pour ainsi
dire démontré, qu’ils ne doivent pas étre attribués & cette cause.

Les Mémoires de I’ Académie des sciences renferment plu-
sieurs dissertations sur le méme sujet, qui sont dignes sans
doute de leurs savants auteurs et du corps illustre qui les a
publiées ; mais comme on y suppose toujours certains principes
connus des seuls physiciens, elles paraissent peu faites pour
ceux qui ignorent ces principes. Les ouvrages philosophiques
destinés 4 l'instruction du vulgaire, et des dames surtout, doi-
vent étre traités différemment d’une dissertation, et tels que
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legat ipsa Lycoris. G'est & quol parait avoir eu égard l'auteur
des lettres qui viennent d'étre citées, dans lesquelles la matiére
parait étre trés-bien discutée, et d’une maniére qui la met & la
portée de tout le monde ; ce qui est d’autant plus louable, qu’il
n’est personne effectivement qul ne soit intéressé a acquérir des
lumieres sur ce sujet, que l'on trouve aussi trés-bien traité
dans les Conumnentaires sur les Institutions de Boerhaave, § 694,
et dans les notes de Haller, ibid., ol se trouvent cités tous les
auteurs qui ont écrit et rapporié des observations sur les effets
attribués a I'imagination des femmes enceintes.

IMITATION, s. f. (Gram. et Philosoph.), c’est la représen-
tation artificielle d’'un objet. La nature aveugle n'imite point;
c’est Iart qui imite. Si I'art imite par des voix articulées, I'imi-
tation s appelle discours, et le discours est oratoire ou poétique.
§'il imite par des sons, 'imitation s'appelle musique. S'il imite
par des couleurs, zmitation s’appelle peinture. S'il imite avec
le bois, la pierre, le marbre, ou quelque autre matiére sem-
blable, 'imitation s’appelle sculpture.

La natureest toujours vraie; I'art ne risqueradonc d’étre faux
dans son imitalion que quand 1l s’écartera de la nature, ou
par caprice ou par l'impossibilité d’en approcher d’assez prés.

L'art de l'imzitation en quelque genre que ce soit, a son enfance,
son état de perfection et son moment de décadence. Ceux qui
ont créé P'art n’ont eu de modéle que la nature. Ceux qui 'ont
perfectionné n'ont été, a les juger a la rigueur, que les imita-
teurs des premiers ; ce qui ne leur a point 6té le titre d’hommes
de génie, parce que nous apprécions moins le mérite des ouvra-
ges par la premiére invention et la difficulté des obstacles sur-
montés, que par le degré de perfection et Peffet. Il y a dans la
nature des objets qui nous alfectent plus que d’autres; ainsi,
quoique l'imutation des premiers soit peut-étre plus facile que
I'imitation des seconds, .elle nous Iintéressera davantage. Le
jugement de I'homme de golt et celui de l'artiste sont bien
difféerents. C'est la difficulté de rendre certains effets de la
nature, qui tiendra P'artiste suspendu en admiration. L’homme
de golGit ne connait guere ce mérite de l'imitation; 1l tient
trop au technique qu'il ignore: ce sont des qualités dont la con-
naissance est plus générale et plus commune qui fixeront ses
regards. L’imitation est rigoureuse ou libre; celul qui 1mite
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rigoureusement la nature en est I'historien, Celui qui la com-
pose l'exagére, I’affaiblit, I’embellit, en dispose & son greé, en
est le poéte. On est historien ou copiste dans tous les genres
d’#mitation. On est poéte de quelque maniére qu'on peigne ou
quon imite. Quand Horace disait aux imitateurs, 6 mitatores,
servum pecus! il ne s’adressait ni & ceux qui se proposaient la
nature pour modéle, ni & ceux qui, marchant sur les traces des
hommes de génie qui les avaient précédés, cherchaient a éten-
dre la carriére. Celui qui invente un genre d’imitation est un
homme de génie; celui qui perfectionne un genre d’imitation
inventé, ou qui y excelle, est aussi un homme de génie.

IMMATERIALISME ou SeirituaLith (Métaphys.). L' immaté-
rialisme est I'opinion de ceux qui admettent dans la nature deux
substancés essentiellement différentes: 1'une qu’ils appellent
matiére, et Pautre qu’ils appellent esprit. Il parait certain que
les Anciens n’ont eu aucune teinture de la spiritualité. Ils
croyaient, de concert, que tous les étres participaient a la méme
substance; mais que les uns ¢taient matériels seulement, et les
autres matériels et corporels. Dieu, les anges et les génies,
disent Porphyre et Jamblique, sont faits de la matiére ; mais ils
n'ont aucun rapport avec ce qui est corporel. Encore aujour-
d’hui a la Chine, ou les principaux dogmes de ’ancienne philo-
sophie se sont conservés, on ne connait point de substance spi-
rituelle et on regarde la mort comme la séparation de la partie
aérienne de 'homme de sa partie terrestre. La premiére s’éléve
en haut, et la seconde retourne en bas.

Quelques modernes soup¢onnent que, puisque Anaxagoras a
- admis un-esprit dans la formation de I'univers, il a connu la
spiritualité et n’a point admis un Dieu corporel, ainsi qu’ont fait
presque tous les autres philosophes. Mais ils se trompent étran-
gement ; car, par le mot d'esprit, les Grecs et les Romains ont
egalement entendu nne matiére subtile, ignée, extrémement
déliée, qui était intelligente a la vérité, mais qui avait une
étendue réelle et des parties differentes. Et en effet, comment
veulent-ils qu'on croie que les philosophes grecs avaient une
idée d’'une subslance toute spirituelle, lorsqu’il est clair que
tous les premiers Péres de I'Eglise ont fait Dieu corporel, que
leur doctrine a été perpétuée dans I'Eglise grecque jusque dans
ces derniers siécles, et qu’elle n’a été quittée par les Romains
que vers le temps de saint Augustin ?
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Pour juger sainement dans quel sens on doit prendre le terme
d’esprit dans les ouvrages des Anciens, et pour décider de sa
véritable signification, il faut d’abord faire attention dans quelle
occasion il s’en faut servir, et & quel usage ils I'ont employé.
lIs en usalent si peu pour exprimer l'idée que nous avons d'un
étre purement intellectuel, que ceux qui n’ont reconnu aucune
divinité, ou du moins qui n'en admettaient que pour tromper
le peuple, s’en servaient tres-souvent, Le mot d’esprit se trouve
trés-souvent dans Lucréce pour celui d’dmee; celul d'intelligence
est employé au méme usage; Virgile s’en sert pour signifier
'ame du monde, ou la matiére subtile et intelligente qui,
répandue dans toutes ses parties, le gouverne et le vivilie!. Ge
systeme était, en partie, celui des anciens Pythagoriciens; les
stoiciens, qui n’¢taient proprement que des cyniques réformés,
I'avaient perfectionné; ils donnaient le nom de Dieu a cette dme;
ils la regardaient comme intelligente, 'appelatent esprit intel-
lectuel ; cependant avaient-ils une idée d’une substance toute
spirituelle? Pas davantage que Spinosa, ou du moins guére plus.
lls croyaient, dit le P. Mourgues dans son plan théologique du
pythagorisme, avoir beaucoup fait d’avoir choisi le corps le plus
subtil (le feu), pour en composer !'intelligence ou l'esprit du
monde comme on peut le voir dans Plutarque. Il faut entendre
leur langage; car, dans le notre, ce qui est esprit n’est pas
corps; et dansle leur, au contraire, on prouverait qu une chose
étalt corps parce quelle était esprit... Je suis obligé de faire
cette observation sans laquelle ceux qui liraient, avec des yeux
modernes, cette définition du dieu des stoiciens dans Plutarque:
Diev cst un esprit intellectuel et igné, qui, w'ayant point de
forme, peut se changer en telle chose qu’il veut, et ressembler i
tous les élres, croiraient que ces termes, d’esprit intellectuel,
détermineraient la signification du terme suivant & un feu
purement métaphorique.

Ceux qui voudraient ne pas s’en tenir 4 I'opinion d’un savant
moderne, ne refuseront peut-étre pas de se soumettre 3 'autorité
d’un ancien auteur qui devait bien connaitre le sentiment des
anciens philosophes, puisqu’il a fait un traité de lear opinion,

1. Spiritus intus alit; totamque infusa per artus
Mens agitat molem, ¢t magno se corpore miscet,

Aneid., lib. VI, v, 726-27, (Br.)
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qui, quoique extrémement précis, ne laisse pas d’étre fort clair.
C’est de Plutarque dont je veux parler. Il dit en termes expres
que l'esprit n’est qu'une matiére subtile, etil parle comme disant
une chose connue et avouée de tous les philosophes. « Notre
ame, dit-il, qui est air, nous tient en vie; aussi l'esprit et
I'air contiennent en é&tre tout le moude; car l'esprit et lair
sont deux noms qui signifient la méme chose. » Je ne
pense pas qu'on puisse rien demander de plus fort et de
plus clair en méme temps. Dira-t-on que Plutarque ne connais-
sait point la valeur des termes grecs, et que les modernes, qui
vivent aujourd’hui, en ont une plus grande connaissance que lui?
On peut bien avancer une pareille absurdité; mais ou trouvera-
t-elle la moindre croyance?

Platon a été, de tous les philosophes anciens, celul qui parait
le plus avoir eu l'idée de la véritable spiritualité; cependant,
lorsqu’on examine avec un peu d’attention la suite et I’enchai-
nement de ses opinions, on voit clairement que, par le terme
d’esprit, il n’entendait qu’une matiére ignée, subtile et intel-
ligente ; sans cela, comment elt-il pu dire que Dieu avait poussé
hors de son sein une matiére dont il avait formé 'univers ? Est-ce
que, dans le sein d’'un esprit, on peut placer de la matiere? Y
a-t-il de I'étendue dans une substance toute spirituelle? Platon
avait emprunté cette idée de Timée de Locre qui dit que Dieu,
voulant tirer hors de son sein un fils trés-beau, produisit le
monde qui sera éternel, parce qu'il n’est pas d'un bon peére de
donner la mort & 'son enfant. Il est bon de remarquer ici que
Platon, ainsi que Timée de Locre son guide et son modéle,
ayant également admis la co-éternité de la matiére avec Dieu, il
fallait que, de tout temps, la matiére efit subsisté dans la sub-
stance spirituelle, et y elit été enveloppée. N'est-ce pas 1 don~
ner 'idée d’une matiére subtile, d'un principe délié qui con-
serve dans lui le germe matériel de I'univers ?

Mais, dira-t-on, Cicéron, en examinant les différents syste-
mes des philosophes sur I’existence de Dieu, rejette celui de
Platon comme inintelligible, parce qu’il fait spirituel le souve-
rain étre : Quod Plato sine corpore Deum esse censet, id quale
esse possit intelligi non potest. A cela je réponds quon ne peut
aucunement inférer de ce passage, que Cicéron ou Velleius,
qu’il fait parler, ait pensé que Platon avait voulu admettre une
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divinité sans étendue, impassible, absolument incorporelle, enfin
spirituelle, ainsi que nous le croyons aujourd’hui. Mais il trou-
vait étrange qu’il n'elit point donné un corps et une forme
déterminée & I'esprit, ¢’est-a dire a I'intelligence composée d'une
matiere subtile qu’il admettait pour ce Dieu supréme; car toutes
les sectes qui reconnaissent des dieux leur donnalent des corps.
Les stoiciens qui s’expliquaient de la maniére la plus noblesur
I'essence subtile de leur dieu, I’enfermaient pourtant dans le
monde qui lul servait de corps. (est cette privation dun corps
matériel et grossier, qui fait dire a Velleius que, si ce dieu de
Platon est incorporel, il doit n’avoir aucun sentiment, et n'étre
susceptible ni de prudence ni de volupté. Tous les philosophes
anciens, excepté les Platoniciens, ne pensaient point qu'un esprit
hors du corps put ressentir ni plaisir ni douleur; ainsi il était
naturel que Velleius regardit le dieu de Platon incorporel,
¢’est-a~dire uniquement composé de la matiére subtile qul faisait
Vessence des esprits, comme un dieu incapable de plaisir, de
prudence, enfin de sensation.

Si vous doutez encore du matérialisme de Platon, lisez ce
qu'en dit M. Bayle dans le premier tome de la continuation de
ses pensees diverses, fondé sur un passage d'un auteur mo-
derne, qui a expliqué et dévoilé le platonisme. Voici le passage
que cite M. Bayle: « Le premier dieu, selon Platon, est le
dieu supréme & qui les deux autres doivent honneur et obéis-
sance, d’autant qu’il est leur peére et leur créateur. Le second
est le dieu visible, le ministre du dieu invisible et le créateur
du monde. Le troisitme se nomme le monde, ou I'dme qui
anime le monde, & qui quelques-uns donnent le nom de démon.
Pour revenir au second qu’il nommait aussi le zerbe, Yenten-
dement ou la raison, il concevait deux sortes de verbes, I'un
qui a résidé de toute éternité en Dieu, par lequel Dieu
renferme de toute éternité dans son sein toutes sortes de
vertus, faisant tout avec sagesse, avec puissance et avec bonté;
car etant infiniment parfait, il a dans ce verbe interne toutes
les idées et toutes les formes des étres créés. L’autre verbe, qui
est le verbe externe et proféré, n’est autre chose, selon lui, que
cette substance que Dieu poussa hors de son sein, ou qu’il
engendra pour en former 'univers. C’est dans cette vue que le
Mercure Trismégiste a dit que le monde est consubstantiel &
Dieu. » Voici maintenant la conséquence qu’en tire M. Bayle :
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« Avez-vous jamais rienlude plus monstrueux? Ne voila-t-il pas
le monde formé d’'une substance que Dieu poussa hors de son
sein ? ne le voila-t-il pas I'un des trois dieux, etne faut-il pas les
subdiviser en autant de dieux qu’il y a de parties dans 'univers
diversement animées? N’avez-vous point ]a toutes les horreurs,
toutes les monstruosités de I'ame du monde? Plus de guerres
entre les dieux que dans les écrits des poétes? les dieux
auteurs de tous les péchés des hommes? les dieux qui punissent
et qui commettent les mémes crimes qu’ils ordonnent de ne
point faire 7 »

Enfin, pour conclure par un argument tranchant et décisif,
¢’est une chose avancée de tout le monde, que Platon et presque
tous les philosophes de l'antiquité ont soutenu que l'Ame
n’était qu'une partie séparée du toutj que Dieu était ce tout,
et que I’Ame devait enfin s’y réunir par voie de réfusion. Or il
est évident qu’un tel sentiment emporte nécessairement avec
lui le matérialisme. L’esprit tel que nous I'admettons n'est pas
sans doute composé de parties qui puissent se détacher les unes
des autres; c’est 14 ce caractére propre et distinctifde la matiére,

Comme l'ancienne philosophie confondait la spiritualité etla
matérialité, ne mettant entre elles d’autre différence que celle
quon met d’ordinaire entre les modifications d’'une méme
substance, croyant de plus que ce qui est matériel peut devenir
insensiblement spirituel, et le devient en effet, les Péres des
premiers siécles de I’Eglise se livrérent & ce systéme; car il est
indispensable d’en avoir un quand on écrit pour le public. Les
questions qui roulent sur I'essence de I'esprit sont si déliées,
si abstraites, les idées en échappent avec tant de légérete,
'imagination y est si contrainte, 'attention si tot épuisée, que
rien n’est si facile, et dés-la si pardonnable que de s’y mé-
prendre. Quiconque n’y saisit pas d’abord certains principes,
est hors de route ; il marche sans rien trouver, ou ne renconitre
que I'erreur : ce n’est pourtant pas tout & fait & la peine de
découvrir ces principes, la plupart simples et naturels, qu’il faut
attribuer les mécomptes philosophiques de quelques-uns de nos
premiers écrivains ; c¢’est a leur déférence trop soumise pour
les systémes recus. Sile succés n’est presque dans tout que le
prix d’une sage audace, on peut dire que c’est dans la philoso-
phie principalement qu’il faut oser ; mais ce courage de raison qui
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se cherche une voie méme ou il ne voit point de trace, était un
art d’inventer ignoré de nos peéres ; appliqués seulement a
maintenir dans sa pureté ce dogme de la foi, tout le reste ne
leur semblait qu'une spéculation plus curieuse que nécessaire.
Soigneux tout au plus d’arriver jusqu’ou les autres avaient été,
la plupart trés-capables d’aller plus loin, ne sentirent pas assez
les ressources que leur offrait la beauté de leur génie.
Origene, ce savant si respectable, et consulté de toutes
parts, n'entendait par esprii qu'une matiére subtile, et un
air extrémement léger. C'est le sens qu’il donne au mot
aewpstov, qui est I'incorporel des Grees. 1l dit encore que tout
esprit, selon la notion propre et simple de ce terme, est un
corps. Par cette définition 1l doit nécessairement avoir cru que
Dieu, les anges et les ames ¢taient corporels : aussi 'a-t-1l cru
de méme, et le savant M. Huet rapporte tous les reproches
qu'Origéne a recus a ce sujet, 1l tiche de le justifier contre
une partie ; mais enfin 11 convient qu’il est certain que
cet ancien docteur a avoué qu’il ne paraissait point dans
PKcriture  quelle était l'essence de la Divinité, Le méme
M. Huet convient encore qu’ll a cru que les anges et les dmes
¢laient composés d'une matiere plus subtile qu’il appelait
spirttuclle, eu égard a celle qui compose les corps. Il s’ensuit
donc ndcessairement qu’il a aussi admis une essence subtile
dans la divinité ; car il dit en termes exprés, que la nature des
ames est la méme que celle de Dieu. Or, si 'Ame humaine est
corporelle, Dicu doit donc I'étre. Le savant M. Iluet a rapporté
avec soln quelques endroits des ouvrages d’Origéne, qui pa-
raissent opposcs & ceux qui le condamnent ; mais les termes
dont se sert Origéne sont si précis, et la facon dont parle le
savant prélat est s1 faible, qu'on connait aisément que la seule
qualité de commentateur lul met des armes & la main pour dé-
fendre son original. Saint Jérome et les autres critiques d’Ori-
géne ont soutenu qu'il n'avait pas été plus éclairé sur la
spiritualité de Dicu, que sur celle des dmes et des anges.
Tertullien s’est expliqué encore plus clairement qu’Origéne
sur la corporéite de Dieu, qu’'il appelle cependant spirituel dans
le sens dont on se servait de ce mot chez les Anciens. « Qui
peut nier, dit-il, que Dieu ne soit corps, bien qu’il soit esprit?
tout esprit est corps, et a une forme et a une figure qui lul est
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propre. » Quis autem negabit Deum esse corpus, etsi Deus
spiritus ? spiritus eliam corpus sut generis in sua effigie. Un
livre eutier nous reste de sa main, ou il établit ce qu'il pense
de I'ame; et ce qu’il vy a de singulier, c’'est que l'auteur y est
clair, sans mélange de ténébres, lui qu’on accuse d’étre confus
ailleurs, presque sans mélange de clarté, Cest la qu'il renferme
les anges dans ce qu’il nomme la catégorie de Uétendue. 11y
place Dieu méme, et & plus forte raison y comprend-il 'dme
de 'homme, qu’il soutient corporelle. |

Ce sentiment de Tertullien ne prenait pourtant pas sa
source, comme celui des autres, dans 'opinion dominante; il
estimait trop peu les philosophes, et Platon lui-méme, dont il
disait librement qu’il avait fourni la matiére de toutes les
hérésies. 1l se trompait ici par excés de religion, s1l était
permis de s’exprimer de la sorte ; parce qu'une femme pieuse
rapportait que dans un moment d’extase, une &me s’était
montrée & elle, revétue des qualités sensibles, lumineuse,
colorée, palpable, qui plus est, d’'une figure extérieurement
humaine, il ¢rut devoir la maintenir corporelle, dans la crainte
de blesser la foi; circonspection dont on peut louer le motif,
mais impardonnable en tant que philosophe. Ce n’est pas qu'il
ne dise quelquefois que 'd4me est un esprit; mais qu'en con-
clure, sinon que cette expression n’emporte point dans le lan-
gage des Anciens ce qu'elle signifie dans le notre? Par le mot
esprit, nous concevons une intelligence pure, indivisible, simple ;
eux n’'entendaient qu'une substance plus déliée, plus agile,
plus pénétrante que les corps exposés & la perception des sens.

Je sais que dans les écoles on justifie Tertullien, du moins
par rapport & la spiritualité de Dieu. lls veulent que cet ancien
docteur regarde les termes de substances et de corps comme
synonymes ; ainsi lorsqu’on dit, qui peut nier que Dieu ne
soit corps? ¢’est comme si Von disait, qui peut nier que Dieu
ne soit une substance ?. Quant aux mots de spirituel et d'incor-
porel, ils ont chez Tertullien, selon les scholastiques, un sens
trés-opposé. L’incorporel signifie néant, le vide, la privation de
toute substance; le spirituel au contraire désigne une sub-
stance, qui n’est point matérielle. Ainsi lorsque Tertullien dit,
que tout esprit est corps, il faut 'entendre en ce sens, que
tout esprit estune substance.
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C’est par ces distinctions que les scholastiques prétendent
réfuter les reproches que saint Augustin a faits & Tertullien
d’avoir cru que Dieu ¢tait corporel; 1l est assez singulier qu'ils
se solent figuré que Tertullien ne connaissait pas la valeur des
termes latins, et qu’il exprimait le mot de subsiance par celui
de corps, et celul de néunt par celul d'incorporel. Est-ce que
tous les auteurs grecs et latins n’avaient pas fixé dans leurs
écrits la véritable signification de ces termes? Cette peine qu'on
se donne pour justifier Tertullien est aussi infructueuse que
celle qu'ont prise certains platoniciens modernes, dans le
dessein de prouver que Platon avait cru la création de Ja ma-
tiere, Le savant Fabricius a dit, en parlant d’eux, qu’ils avalent
entrepris de blanchir un more.

Saint Justin n’a pas eu des idées plus pures de la parfaite
spiritualité qu’Origéne et Tertullien, 11 a dit en termes expres,
que les anges ¢étaient corporels; que le crime de ceux qui
avaient péché, était de s’étre laissé séduire par I'amour des
femmes, et de les avolr connues charnellement. Certainement,
je ne crois pas que personne s'avise de vouloir spiritualiser les
anges de saint Justin, il leur fait faire des preuves trop fortes
de leur corporéité. Quant & la nature de Dieu, ce Pére ne I'a
pas mieux connue que celle des autres étres spirituels. « Toute
la substance, dit-il, qui ne peut éire soumise a aucune autre
a cause de sa légereté, a cependant un corps qui constitue son
essence. Si nous appelons Dieu incorporel, ce n’est pas qu’il le
soit; mals c’est parce que nous sommes accoutumés d’ appro-
prier certains noms & certaines choses, a désigner, le plus
respectueusement qu’il nous est possible, les attributs de la
Divinité. Ainsi, parce que I’essence de Dieu ne peut étre apercue,
et ne nous est point sensible, nous I"appelons incorporel. »

Tatien, philosophe chrétien, dont les ouvrages sont im-
primés a la suile de ceux de saint Justin, parle dans ces
termes de la spiritualité des anges et des démons : « Ils ont
des corps qui ne sont point de chair, mais d’'une matiére spiri-
tuelle, dont la nature est la méme que celle du feu et de I'air.
Ces corps spirituels ne peuvent étre apercus que par ceux a
qui Dieu en accorde le pouvoir, et qui sont éclairés par son
esprit. » On peut juger par cet échantillon des idées que Tatien
a eues de la véritable spiritualité.
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Saint Glément d'Alexandrie a dit en termes formels que
Dieu était corporel. Aprés cela, il est inutile de rapporter s’il
croyait les 4&mes corporelles; on le sent bien sans doute. Quant
aux anges, 1l leur faisait prendre les mémes plaisirs que saint
Justin; plaisirs ou le corps est autant nécessaire que 1’ame.

Lactance croyaitl'ame corporelle. Aprés avoir examiné toutes
les opinions des philosophes sur la matiere dont 1’essence de
I'Ame est composée, et les avoir toutes regardées comme incer-
taines, 1l dit qu’elles ont toutes cependant quelque chose de
véritable, notre A&me ou le principe de notre vie étant dans le
sang, dans la chaleur et dans 'esprit; mais qu’il est impossible
de pouvoir exprimer ia nature qui résulte de ce mélange, parce
qu’il est plus facile d’en voir les opérations que de la définir.
Le méme auteur ayant établi par ces principes la corporéité de
I’ame, dit qu’elle est quelque chose de semblable a Dieu. Il rend
par conséquent Dieu matériel, sans s’en apercevoir, et sans
connaitre son erreur; car selon les idées de son siécle, quoique
ce fut celul de Constantin, un esprit était un corps composé de
matiére subtile. Ainsi, disant que I’Ame était corps, et cepen-
dant quelque chose de semblable & Dieu, il ne croyait pas
dégrader-«davantage la nature divine et la spiritualité, que
lorsque nous assurons aujourd’hui que I'dme, étant spirituelle,
est d'une nature semblable & celle de Dieu.

Arnobe n’est pas moins précis ni moins formel sur la corpo-
réité spirituelle que Lactance. On pourrait lui joindre saint
Hilaire, qui dans la suite pensa que I’dme était étendue; saint
Grégoire de Nazianze, qui disait qu’'on ne pouvait concevoir un
esprit, sans concevoir du mouvement et de la diffusion ; saint
Grégoire de Nysse, qui parlait d’une sorte de transmigration
inconcevable sans matérialité; saint Ambroise, qui divisait
’ame en deux parties, division qui la dépouillait de son essence
en la privant de sa simplicité; Gassien, qui pensait et s’expli-
quait presque de méme; et enfin Jean de Thessalonique, qui au
septiéme concile avance, comme un article de tradition attestée -
par saint Athanase, par saint Basile et par saint Méthode, que
ni les anges, ni les démons, ni les dmes humaines, ne sont
dégagés de la matiere. Déja néanmoins de grands personnages
avaient enseigné dans I'glise une philosophie plus correcte ;
mais I'ancien préjugé se conservait apparemment dans quelques
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esprits, et se montrait encore une fois pour ne plus repa-
raitre.

Les Grecs modernes ont été a peu pres dans les mémes idées
que les anciens. Ge sentiment est appuyé de 'autorité de M. de
Beausobre, I'un des plus savants hommes qu’ll y ait eu en
Europe. Voici comme il parle dans son histoire de Manichee et
du Manichéisme : « Quand je considére, dit-1l, la maniére dont
ils expliquent I'union des deux natures en Jésus-Christ, je ne
puis m’empécher d’en conclure qu’ils ont cru la nature divine
incorporelle. L’incarnation, disent-ils, est un parfait mélange
des deux natures : la nature spirituelle et subtile pénétre la
naturc maicrielle et corporelle jusqu’a ce qui’elle soit répandue
dans loute celle nature, et mélée tout entiére avee elle, en sorte
qu’il Wy ait aucun lieu de la nature matérielle qui soit vide de
la nature spirituelle. Pour mol, qui connais Dieu comme un
esprit, je connais aussi I'incarnation comme un acte constant et
irrévocable de la volonté du fils de Dieu, qui veut s’unir la
nature humaine, et lul communiquer toutes les perfections
qu’'une nature créée est capable de recevoir. Cette explication
du mystére de 'Incarnation est raisonnable; mais, si je I'ose
dire, ou celle des Grecs n’est qu'un amas de fausses idées et de
termes qui ne signifient rien, ou ils ont connu la natare divine
comme une matiere subtile. »

Le grand homme que je viens de citer va nous prouver que
dans le xive siecle, il fallait, selon le principe des Grecs,
qu’ils crussent encore que l'essence de Dieu était une lumiére
sublime incorporelle dans le sens des anciens Péres, c’est-
a-dire étendue, ayant des parties diffuses; enfin telle que les
philosophes grecs concevalent la matiere subtile, qu’ils nom-
maient incorporelle. 1l rapporte qu'll s'¢leva dans le xive siécle
une vive contestation sur une question beaucoup plus curieuse
qu'utile : ¢’est de savoir si la lumiére qui éclata sur la per-
sonne de Jésus-Christ lorsqu’il fut transfliguré, était une lumiere
créée ou incréée. Grégoire Palamas, fameux moine du mont
Athos, soutenait qu’elle était incréée, et Barlaam défendait le
contraire. Cela donna lieu & la convocation d'un concile tenu
Constantinople sous Andronic le jeune. Barlaam fut condamné,
et il fut décidé que la lumiére qui parut sur le Tabor était la
gloire de la divinité de Jésus-Christ, sa lumiére propre, celle
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qui émane de l’essence divine, ou plutdt celle qui est une seule
et méme chose avec cette essence, et non une autre. Yoyons
actuellement les réflexions de M. de Beausobre. « Il y a des corps,
dit~1l, que leur éloignement ou leur petitesse rendent invisi-
bles; mais il n’y a rien de visible qui ne soit corps, et les
Valentiniens avalent raison de dire que tout ce qui est visible
est corporel et figuré. Il faut aussi que le concile de Constan-
tinople qui décida conformément & 'opinion de Palamas, et sur
'autorité d’un grand nombre de Péres, qu’il émane de I'essence
divine une lumiére incréée, laquelle est comme son vétement,
et qui parut en Jésus-Christ dans sa transfiguration; il faut,
dis-je, ou que ce concile ait cru que la divinité est un corps
lumineux, ou qu'il ait établi deux opinions contradictoires, car
il est absolument impossible qu'il émane d'un esprit une
« lumiere visible, et par conséquent corporelle ».

Je crois qu’on peut fixer dans le siécle de saint Augustin la
connaissance de la pure spiritualité. Je penserais assez volon-
tiers que les hérétiques qu’on avait & combatire dans ce temps-
13, et qui admettaient deux principes, un bon et l'autre mau-
vais, qu’ils faisaient également matériels, quoiqu’ils donnassent
au bon principe, c’est-d-dire & Dieu, le nom de lumiére incor-
porelle, ne contribuerent pas peu au développement des véri-
tables notions sur la nature de Dieu. Pour les combattre avec
plus d’avantage, on sentit qu’il conviendrait de leur opposer
I’existence d’'une divinité purement spirituelle. On examina s'il
était possible que son essence pht étre incorporelle dans le sens
que nous entendons ce mot; on trouva bientot qu’il était impos-
sible qu’elle en plt avoir une autre; alors on condamna ceux
qui avaient parlé différemment. On avoua pourtant que I'opi-
nion qui donnait un corps a Dieu n’avait point été regardée
comme hérétique.

Quoique la pure spiritualité de Dieu fat connue dans 1"I§glise
quelque temps avant la conversion de saint Augustin, comme
il parait par les ouvrages de saint Jérdme, qui reproche &
Origene d’avoir fait Dieu corporel ; cependant cette vérité ren-
contrait encore bien des difficultés 4 vaincre dans I'esprit des
plus savants théologiens. Saint Augustin nous apprend qu'il
n’avait été retenu si longtemps dans le manichéisme que par la
peine qu’il avait & comprendre la pure spiritualité de Dieu.
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C’était la, dit-il, la seule presque insurmontable cause de mon
errcur. Ceux qui ont médité sur la question qui embarrassait
saint Augustin, ne seront pas surpris des diftficuliés qui pou-
vaient l'arréter. Ils savent que malgré la nécessit¢ quil y a
d’admettre un Dieu purement spirituel, on ne peut jamais con-
cilier parfaitement un nombre d’idées qui paraissent bien con-
tradictoires. Est-il rien de plus abstrait et de plus difficile &
comprendre qu’une substance réelle qui est partout, et qui n’est
dans aucun espace; qui est toutlentiére dans des parties qui
sont & une distance infinie les unes des autres, et cependant
parfaitement unique? Est-ce une chose enfin bien aisée & com-
prendre qu'une substance qui est tout entiére dans chaque
point de I'immensité de l'espace, et qui néanmoins n’est pas
aussi infinie en nombre que le sont les points de I'espace dans
lesquels elle est tout entiere? Saint Augustin est bien excu-
sable d’avoir ¢lé arrété par ces difficultés, surtout dans un
temps ou la doctrine de la pure spiritualiié de Dieu ne faisait,
pour ainsi dire, qu’'éclore. Ge {ut lui-méme qui dans les suites
la porta & un point bien plus parfait; cependant il ne put la
perfectionner alors sur 'essence de Dieu, 1l raisonna toujours
en parfait matérialiste sur les substances spirituelles. 1l donna
des corps aux anges et aux démons; il supposa trois ou quatre
différentes maticres spirituelles, c’est-a—dire subtiles, Il com-
posa de l'une, I'essence des substances cclestes; de l'autre, qu'il
disait étre comme un air épais, il fit celle des démons. L’ame
humaine ¢était aussi formcée d’'une matiére qui lui était affectée
et particuliére.

On voit combien les 1dées de la pure spiritualité des sub-
stances immatcrielles étaient encore confuses dans le temps de
saint Augustin. Quant a celles que ce Pére avait de la nature de
I’dme, pour montrer évidemment combien elles étaient obscures
et inintelligibles, 1l ne faut que consulter ce qu’il dit sur I'ou-
vrage qu'il avait ¢erit au sujet de son immortalité. Il avoue
quil n’a paru dans le monde que malgré son consentement, et
qu’il est si obscur, si confus, qu'a peine entend-il lui-méme,
lorsqu’il le lit, ce qu’ll a voulu dire.

Il semble que quelque temps aprés saint Augustin, loin que
la connaissance de la pure spiritualité se perfectionnit, elle fut
peu & peu obscurcie. La philosophie d’Arisiote, qui ne devint



IMMATERIALISME,. 181

vogue dans le xn® siécle, fit presque retomber les théolo-
giens dans 'opinion d’Origéne et de Tertullien. 11 est vrai qu’ils
nierent formellement que dans 1’essence spirituelle il se trouvat
rien de corporel, rien de subtil, rien enfin qui appartint an
corps; mals d’un autre c6té ils détruisaient tout ce qu’ils. sup-
posaient, en donnant une étendue aux esprits; infinie a Dieu,
et finle aux anges et aux ames. lls prétendaient que les sub-
stances spirituelles occupalent et remplissaient un lieu fixe et
déterminé : or ces opinions sont directement contraires aux
saines 1dées de la spiritualité, Ainsi, on peut dire que jus-
qu’aux cartésiens, les lumiéres que saint Augustin avait don-
nées sur la pure incorporéité de Dieu étaient diminuées de
beaucoup. Les théologiens condamnaient Origene et Tertullien;
et, dans le fond, ils étaient beaucoup plus proches du senti-
ment de ces anciens que de celui de saint Augustin. Ecoutons
sur cela raisonner M. Bayle a4 [larticle de Smonibe de son
Dictionnaire historique et critique : « Jusqu'a M. Descartes,
tous nos docteurs, soit théologiens, soit philosophes, avaient
donné une étendue aux esprits, infinie & Dieu, finie aux anges
et aux ames raisonnables. 1l est vral qu’ils soutenaient que
cette étendue n'est point matérielle, ni composée de parties,
et que les esprits sont tout entiers dans chaque partie de
espace qu’ils occupent : {foti in {loto, et toti in singulis
partibus. De li sont sorties les trois espéces de présence locale,
ubi circumscriptivum, ubi definitivum, ubi repletivum ; la pre-
miere pour les corps, la seconde pour les esprits créés, et la
troisiéme pour Dieu. Les cartésiens ont renversé tous ces
dogmes ; ils disent que les esprits n’ont aucune sorte d’étendue,
ni de présence locale ; mais on rejette leur sentiment comme
tres-absurde. Disons done qu’encore aujourd’hui presque tous
nos philosophes et tous nos théologiens enseignent, conformé-
ment aux 1idées populaires, que la substance de Dieu est
répandue dans des espaces infinis. Or, il est certain que c’est
ruiner d'un cdié ce que 'on avait bati de Vautre. C’est redonner
en effet & Dieu la matérialité qu'on lui avait otée. Vous difes
qu'il est un esprit, voild qui est bien; c’est lui donner une
nature différente de la matiére, ‘Mais en méme temps vous dites
que sa substance est répandue partout; vous dites donc qu’elle
est étendue? Or nous n’avons point d’idées de deux sortes
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d’étendue : nous concevons clairement que toute étendue,
quelle qu’elle soit, a des parties distinctes, impénétrables,
inséparables les unes des autres. C'est un monstre que de pré-
tendre que 'ame soit toute dans le cerveau et toute dans le
ceeur. On ne concoit point que I’étendue divine et I'étendue de
la matiére puissent étre au méme lieu, ce serait une véritable
pénétration de dimensions que notre raison ne concoit pas.
Outre cela les choses qui sont pénétrées avec une troisiéme,
sont pénétrées entre elles, et ainsi le ciel et le globe de la
terre sont pénétrés entre eux; car ils seraient pénétrés avec la
substance divine, qui, selon vous, n’a point de parties; d'ou il
résulte que le soleil est pénétré avec le méme étre que la
terre. En un mot, si la matiére n’est matiere que parce qu'elle
est étendue, il s’ensuit que toute ¢tendue est matiére : T'on
vous défie de marquer aucun attribut différent de I'étendue par
lequel la matiére soit matiére. L'impénétrabilité des corps ne
peut venir que de I'étendue, nous n’en saurions concevoir que
ce fondement; et ainsi vous devez dire que si les esprits étalent
étendus, 1ls seraient impénétrables; ils ne seraient donc point
différents des corps par la pénétrabilité. Aprés tout, selon le
dogme ordinaire, I’étendue divine n’est ni plus ni moins ou
impénétrable ou pénétrable que celle du corps. Ses parties,
appelez-les virtuelles, tant qu’il vous plaira, ses parties, dis-
je, ne peuvent point éire pénéirées les unes avec les autres;
mais elles peuvent I'dtre avec les parties de la matiere. N'est-
ce pas ce que vous dites de celles de la matiére ; elles ne peu-
vent pas se pénétrer les unes les autres, mais elles peuvent
pénétrer les parties virtuelles de 1'étendue divine. Si vous
consultez exactement le sens commun, vous concevrez que lors-
que deux étendues sont pénétrativement au méme lieu, 'une
est aussl pénétrable que 'autre. On ne peut donc point dire
que l'étendue de la matiére differe d’aucune autre sorte
d’étendue par l'impénétrabilité : 1l est donc certain que toute
étenclue est aussi matiére; et par conséquent vous n'dtez a
Dieu que le nom de corps, et vous lul en laissez toute la réalité
lorsque vous dites qu’il est étendu.» Consultez 'article del’AME?,
ou l'on prouve, a la faveur de la raison et de quelques

i. Dans I'Encyclopedie. Cet article est attribué 4 1'abbé Yvon. (Br.)
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étincelles de bonne philosophie, qu’outre les substances maté-
rielles, il faut encore admettre des substances purement spiri-
tuelles et réellement distinctes des premiéres. Il est vral que
nous ignorons ce que sont au fond ces deux sortes de sub-
stances, comment elles viennent se joindre 'une a l'autre, si
leurs propriétés se réduisent au petit nombre de celles que
nous connaissons. G’est ce qu’il est impossible de décider; et
d’autant plus impossible, que nous ignorons absolument en
quoi consistel’essence de la matiére, etce que les corps sont en
eux-mémes. Les modernes, il est vrai, ont fait sur cela quel-
ques pas de plus que les Anciens; mais qu'il leur en reste
encore a faire! |

IMMOBILE, adj. (Gram.), qui ne se meut point; il se dit au
simple et aun figuré. La frayeur le saisit, il reste immobile.
L'emmobilité de 1'apathie stoicienne n’était qu’apparente. Le
philosophe souffrait comme un autre homme, mais il gardait,
malgré la douleur, le maintien ferme et tranquille 'un homme
qui ne souffre pas. Le stoicisme pratique caractérisait donc des
ames d’une trempe bien extraordinaire! Qu’est-ce qui pourrait
émouvolir un homme, dont les plus violentes tortures n’ébran-
lent pas 'immobilité ? Que serait-ce qu'une société d’hommes
aussl maitres d’eux-mémes? Nous ressemblons & ce duvet que
I’baleine de l'air détache des plantes, et fait voltiger dans |'es-
pace & son gré, sans qu'on puisse deviner ce qu'll va devenir,
‘quelle route 1l suivra, ou il pourra se fixer ; si un rien 'arréte,
un rien le sépare et ’emporte. Un stoicien est un rocher qui
demeure immobile 4 ’endroit ou la nature 1'a placé; ni le
trouble de I’air, ni le mouvement des eaux, ni la secousse de la
terre, ne I'ébranleront point.

IMMONDE, adj. (Gram.), expression inventée par le préjugé.
qui attache des idées de pureté ou d’impureté & des étres qui
tous également sortis des mains de la nature, cherchent leur
bien-étre, et suivent la grande loi de I'intérét, sans qu’on puisse
raisonnablement les en blimer. Le pourcean est pour le Juifun
animal ¢mmonde, le Juif est presque pour le chrétien un ani-
mal immonde, Moise avait distingué les animaux en animaux
purs, et en animaux immondes. Les hommes religieux appellent
-le diable, I'esprit immonde.

IMMORTALITE (Gram. et Morale.). C’est cette espéce de vie
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que nous acquérons dans la mémoire des hommes ; ce sentiment
qui nous porte quelquefois aux plus grandes actions, est la
marque la plus forte du prix que nous attachons a l'estime de
" nos semblables. Nous entendons en nous-mémes 1’éloge qu’ils
feront un jour de nous, et nous nous immolons. Nous sacrifions
notre vie, nous cessons d’exister réellement pour vivre en leur sou-
venir; s1 1 enunortalité considérée sous cet aspect est une chimere,
c’est la chimére des grandes dmes. Ces dmes qul prisent tant
I'tmmnortalité doivent priser en méme proportion les talents,
sans lesquels elles se la promettraient en vain, la peinture, la
sculpture, I'architecture, I'histoire et lapoésie. 1l y eutdes rois
avant Agamemnon, mais ils sont tombés dans la mer de 'oubli,
parce qu’ils n’ont point eu un poéte sacré quiles ait immortali-
sés: la tradition altére la vérité des faits, et les rend fabuleux.
Les noms passent avec les empires, sans la voix du poéte et de
'historien qui traverse 'intervalle des temps et des lieux, et qui
es apprend a tous les siécles et & tous les peuples. Les grands
hommes ne sont imumortalisés que par '’homme de letires qui
pourrait s’ immortaliser sans eux. Au défaut d’actions célébres, 1l
chanterait les transactions de la nature et le reposdes dieux, etil
serait entendu dans I'avenir. Gelul donc qui méprisera I'’homme
de lettres, méprisera aussi le jugement de la postérite et
s'élévera rarement a quelque chose qui mérite de lur étre
transmis,

Mais, y a-t-il en effet des hommes en qui le sentiment de
Pimmortalité soit totalement éteint, et qui ne tiennent aucun
compte de ce qu onpourradire d’eux quand ils ne seront plus?
Je n’en crois rien. Nous sommes fortement attachés & la consi-
dération des hommes avec lesquels nous vivons; malgré nous,
notre vanité excite du néant ceux qui ne sont pas encore, et
nous entendonsplus ou moins fortement le jugement qu’ils por-
teront de nous, et nous le redoutons plus ou moins.

S1 un homme me disalt: Jesuppose qu’il y ait dans un vieux
coffre relégné au fond de mon grenier ,un papiercapable de me
traduire chez la postérité comme un scélérat et comme un infame;;
je suppose encore que jaie la démonstration absolue que ce
coflre ne sera point ouvert de mon vivant; eh bien, je ne me
donnerais pas la peine de monter au haut de ma maison, d’ou-
vriv le collre, d’en tirer le papier et de le briler.
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Je lul répondrais: « Vous étes un menteur. »

Je suis bien étonné que ceux qui ont enseigné aux hommes
immortalité de Yime, ne leur aient pas persuadé en méme
temps qu’ils entendront sous la tombe les jugements divers
quon portera d’eux, lorsqu’ils ne seront plus.

IMPARDONNABLE, adj.(Gram.). Uneactionestimpardonnable,
c'est-a dire qu'il n’y a point de pardon pour elle. Il semble
que les hommes pétris d'imperfections, sujets & mille faiblesses,
remplis de défauts, soient plus sévéres dans leurs jugements
que Dieu méme. Il n'y a point d’action impardonnable aux
yeux de Dieu.ll y en a que les hommes ne pardonnent jamais.
Celui qui en est une fois flétri I’est pour toujours.

IMPARFAIT, adj. (Gram.), & qui il manque quelque chose.
Ainsi un ouvrage est imparfait, ou lorsqu’on y remarque quel-
que défaut, ou lorsque 'auteur ne I'a pas conduit & sa fin. Un
livre est imparfait s’il y manque un feuillet. Un grand batiment
demeure imparfuit lorsqu’un ministre est déplacé, et que celul
qui lui succéde a la petitesse d’abandonner ses projets. 1l y a,
dans la musique des accords imparfails, une cadence tmpar-
faite. En arithmétique, des nombres imparfaits. En botanique,
des plantes imparfaites, et trés-improprement appelcées ainsi;
car il n’y a rien d’émparfait dans la nature, pas méme les
monstres. Tout y est enchainé, et le monstrey est un elffet
aussi nécessaire que l’animal parfait. Les causes qui ont con-
couru i sa production tiennent & uneinfinité d’autres, et celles-
ci & une infinité d’autres, et ainsi de suite en remontant jusqu’a
I'éternité des choses. Il n’'y a d’imperfection que dans Iart,
parce que I'art a un modele subsistant dans la nature, auquel
on peut comparer ses productions. Nous ne sommes pas
dignes de louer ni de blamer ’ensemble général des choses, dont
nous ne connaissons ni ’harmonie nila fin; et bien et mal sont
des mots vides de sens, lorsque le tout excede I’étendue de nos
facultés et de nos connaissances.

IMPARTIAL, adj. (Gram. et Morale.). On dit d’unjuge, quil
est impartial, lorsqu’il pése, sans acception des choses ou des
personnes, les raisons pour et contre; un examen impartial,
lorsqu’il est fait par un jugeimpartial. 11 0’y a guére de qualité
plus essentielle et plus rare que I'impartialité. Qui est-ce qui
I'a? le voyageur? il a été trop loin pour regarder les choses
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d’'un cell non prévenu; le juge? il a ses 1dées particuliéres, ses
formes, ses connaissances, ses préjugés; I'historien? 1l est d'un
pays, d’'une secte, etc. Parcourez ainsi les différents ¢tats de la
vie; songez & toutes les idées dont nous sommes préoccupés ;
faites entrer en considération 1'dge, I'état, le caractére, les pas-
sions, la santé, la maladie, les usages, les golts, les saisons, les
climats, en un mot, la foule des causes tant physiques que
morales, tant innées qu'acquises, tant libres que nécessaires,
qui influent sur nos jugements; et prononcez apres cela si
I’homme, qui se croit sincérement {rés-impartial, 'est en efiet
beaucoup. Il ne faut pas confondre un juge ignorant avec un
juge partial. Lignorant n’a pas les connaissances nécessaires
pour bien juger; le partial s’y refuse.

IMPASSIBLE, Inpassisiuite (Gram. et Théol.), qui ne peut
éprouver de douleurs. C’est un des attributs de la Divinité. G'en
fut un du corps de Jésus-Christ aprés la résurrection. G’en est
un de son corps dans I'Eucharistie. Les esprits et les corps glo-
rieux seront impassibles. Si 'ame est fortement préoccupée de
quelque grande passion, elle en devient, pour ainsi dire, impas-
sible. Une mére, qui verrait son enfant en danger, courrait a
son secours, les pieds nus, & travers des charbons ardents, sans
en ressentir de douleur. L’enthousiasme etle fanatisme peuvent
élever I'ame au-dessus des plus affreux tourments. Voyez, dans
le livre de la Cité de Dieu, I'histoire du prétre de Calame. Cet
homme s’aliénait & son gré, et se rendait impassible, méme
par I'action du feu.

IMPERCEPTIBLE, adj. (Gramm.). Il sedit au simple de tout
ce qui échappe par sa petitesse & 1l'organe de la vue; et au
fizuré, de tout ce qui agit en nous et sur nous d’'une maniére
fugitive et secréte, qui ¢chappe quelquefois a notre examen le
plus scrupuleux. Il y a, je ne dis pas des éléments des corps,
des corps composés, des mixies, des sur-composés, des tissus,
mais des corps organisés, vivants, des animaux qui nous sont
imperceptibles, et ces animaux qui se dérobent 4 nos yeux et a
nos microscopes, sont peut-étre une vermine qui les dévore, et
ainsi de suite. Qui sait ol s'arréte le progrés de la nature orga-
nisée et vivante? Qui sait quelle est I'étendue de I'échelle selon
laquelle ’organisation se simplilie ? Qni sait ol aboutit le der-
nier terme de cette simplicité, ou I'état de nature vivante cesse,
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et celul de nature brute commence? Nous sommes quelquefois
entrainés dans nos jugements et dans nos goits par des mou-
vements de cceur et d’esprit qui, pour étre trés-imperceptibles,
n’en sont pas moins puissants.

IMPERIEUX (Gram. et Morale.). On le dit de ’homme, du
caractére, du geste et du ton. L'homme impérieuax veut com-
mander partout ol il est; cela est dans son caractére; il a le
ton haut et fier, et le geste insolent. Les hommes impérieux
avec leurs égaux sont impertinents ou vilsavec leurs supérieurs ;
impertinents s’ils demeurent dans leur caractére ; vils, s’1ls en
descendent. Si les circonstances favorisaient I'’homme impé-
rieur, et le portaient aux premiers postes de la société, il y se-
rait despote. 1l est né tyran, et il ne songe pas & s’en cacher.
S’il rencontre un homme ferme, il en est surpris, il le regarde
au premier coup d’eil comme un esclave qui méconnait son
maitre. 1l y a des amis impérieux ; tot ou tard on s’en détache.
Il y a peu de bienfaiteurs qui aient assez de délicatesse pour
ne le pas étre. Ils rendent la reconnaissance onéreuse, et font &
la longue des ingrats. On s’affranchit quelquefois de I'homme
impérieur par les services qu'on en obtient. Il contraint son
caractére, de peurde perdre le mérite deses bienfaits. L'amour
est une passion impérieuse, 4 laquelle on sacrifie tout. Et en
effet, qu'est-ce qu’il y a & comparer & une femme, & une belle
femme, au plaisir dela posséder, a I'ivresse qu on éprouve dans
ses embrassements, 4 la fin qui nous y porte, au-but quon y
remplit, et a l'effet dont ils sont suivis?

Les femmes sont impérieuses ; elles semblent se déedomma-
ger de leur faiblesse naturelle par I'exercice outré d'une auto-
rité précaire et momentanée. Les hommes impérieuxr avec les
femmes, ne sont pas ceux qui les connaissent le plus mal; ces
rustres-la semblent avoir été faits pour venger d’elles les gens
de bien qu’elles dominent ou qu’elles trahissent.

IMPERISSABLE, adj. (Gram. et Philosoph.), quine peut périr.
Ceux qui regardent la matiere comme éternelle, la regardent
aussi comme {mpérissable. Rien, selon eux, ne se perd de la
quantité du mouvement, rien de la quantité de la matiere. Les
étres naissants s’accroissent et disparaissent, mais leurs éléments
sontéternels. La destruction d’'une chose a été, est et sera a jamais
la génération d’'une autre, Ce sentiment a été celul de presque

]
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tous les anciens philosophes, qui n’avaient aucune idée de la
création,

IMPORTANCE, s. f. (Gram. et Morale), terme relatif a la
valeur d’un objet. S’il a, ou si nous y attachons une grande
valeur, 1l est ¢mportant. On dit d’'un meuble précieux, un
meuble d'importance ; d'un projet, d’'une affaire, d’une entre-
prise, qu’elle est d’importance, si les suites en peuvent devenir
ou tres-avantageuses, ou tres-nuisibles. Le mal et le bien don-
nent egalement de U'importance. Dimportance on a fait im-
portant, qui se prend & peu preés dans le méme sens. On dit, il
est emporiant de bien commencer, d’aller vite, de marcher sour-
dement, Il faut que le sujet d’'un poéme épique ou dramatique
solt important. Combien de questionsfutiles qui auraient & peine
agité les scholastiques dans l'ombre et la poussiére de leurs
classes, si le gouvernementne leur avait donné de 'importance
par la part qu’il y a prise? Qu’il ose les mépriser, et bientdt 1l
n'en sera plus parlé. Qu’il en fasse un sujet de distinction, de
préférence, de grace, et bientdt les haines s’accroitront, les
peuples s’armeront, et une dispute de mots finira par des
assassinats et des ruisseaux de sang, I’adjectif important a
deux acceptions particuliéres. On dit d'un homme qui peut
beaucoup dans la place qu’il occupe, c’est un homme imepor-
tant; on le dit aussi de celui qui ne peut rien ou peu de
chose, et qui met tout en ceuvre pour se faire attribuer un cré-
dit qu’il n’a pas. Les nouveaux débarqués, ceux qui solli-
citent des grices, des places, sont & tout moment ici la dupedes
imporiants. La ville et la cour regorgent d’importants qui font
payer bien cher lcur nullité. Les émportants sont dans les cours
ce que les prétres du paganisme étaient dans leurs temples. On
les croyait en grande familiarité avec les dieux, parce quils ne
s'en ¢loignaient jamais., On leur portait des offrandes qu'ils ac-
ceptaicnt, et ils s’engageaient a parler au ciel, a qui ils ne
disaient rien, ou qui ne les entendait pas. En un mot, 'impor-
fant est sans naissance, mais il voit des gens de qualité; il est
sans talents, mais il protége ceux qui en ont; 1l est sans crédit,
mais 1l se met en chemin pour rendre service; il ne fait rien,
mais il conseille ceux qui font mal. S’il a une petite place, il
croit y faire de grandes choses; enfin, il voudrait faire croire &
tout le monde et se persuader & lui-méme, que ses discours,
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ses actions, son existence, influent sur la destinée de la société.
IMPOSANT, adj., IMPOSER, v. act. (Gram.), c’est 'effet de
tout ce qui imprime un sentiment de crainte, d’admiration, de
respect, d’égard, de considération. On en impose ou par des
qualités réelles, ou par des qualités apparentes. Il se dit et des
personnes et des choses. La dignité, le ton, le visage, le carac-
tére, le regard, en imposent dans la personne. La grandeur,
I'élévation, la masse, le faste, 1’éclat, la dépense, I'espace,
I'étendue, la durée, I'ancienneté, le travail, la perfection, en
imposent dans les choses. Rien n'en impose au sage que ce qui
excite en lul un sentiment réfléch:1 d’admiration, d’estime ou de
respect. En imposer se prend encore dans un sens différent;
pour tromper, mentir, séduire. On ¢mpose aussi une pénitence,
une tdche, un nom, une taxe, les mains, un fardeau, etc., accep-
tions du verbe imposer, assez éloignées des précédentes.
IMPOSTURE, s. f. (Gram. et Morale.). Ce mot vient du verbe
umposer. Or on en impose aux hommes par des actions et par
des discours. Les deux crimes les plus communs dans le monde,
sont 'imposture et le vol. On en impose aux autres, on s’en
impose a soi-méme. Toutes les maniéres possibles dont on
abuse de la confiance ou de I'imbécillité des hommes, sont
autant d impostures. Mais le vrai champ et sujet de 'émposture
sont les choses inconnues. L’étrangeté des choses leur donne
crédit. Moins elles sontsujettes a nos discours ordinaires , moins
on a le moyen de les combattre. Aussi Platon dit-il qu’'il est
bien plus aisé de satisfaire, parlant de la nature des dieux
que de la nature des hommes, parce que l'ignorance des audi-
teurs préte une belle et large carriere. D’ou il arrive que
rien n'est si fermement cru que ce qu’on sait le moins, et qu’il
n'y a gens si assurés que ceux qui nous content des fables,
comme alchimistes, pronostiqueurs, indicateurs, chiromanciens,
médecins, id genus omne, auxquels, je joindrais volontiers, si
josais, dit Montaigne, un tas d’interprétes et controleurs des
desseins de Dieu, faisant état de trouver les causes de chaque
accident, et de voir dans les secrets de la volonté divine les
motifs incompréhensibles de ses ceuvres; et quoique la variété et
discordance continuelle des événements les rejette de coin en
coin et d’orient en occident, ils ne laissent pourtant de suivre
leur esteuf, et de méme crayon peindre le blanc et le noir.
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Les émposteurs qui entrainent les hommes par des merveilles,
en sont rarement examinés de preés; et il leur est toujours
facile de prendre d’un sac deux moutures '.

IMPRESSION, s. f. (Gram.). C'est en général la marque de
I’action d’'un corps sur un autre. Les pieds des animaux s’im-
priment sur la terre molle. Le coin laisse son impression sur la
monnaie. Les objets extérieurs font impression sur nos sens.
Les impressions recues dans la jeunesse ressemblent. aux carac-
téres gravés sur 'écorce des arbres; 1ls croissent et se fortilient
avec eux. Ge n’est point par les impressions de détail qu’il faut
juger de la bonté morale d’'un ouvrage dramatique, mais par
impression derniére qu'on en remporte. Vous avez cent fois
ri du misanthrope Alceste; vous 'avez trouvé brutal, opiniitre,
insensé, ridicule; mais & la fin, vous prendriez volontiers son
role dans la sociéié, et vous 'estimez assez pour souhaiter de
lui ressembler. Le mot impresston a cent autres acceptions
diverses, tant simples que figurées.

IMPROBATION, Improuver (Gram.). 1l est plus court et plus
clair de fixer I'acception des mots par des exemples que par des
définitions, qui, composées d’autres mots quelquefois plus
abstraits, plus généraux, plus indéterminés, ne font que pro-
mener un lecteur sur un cercle vicieux. Un prince corrompu
par la flatterie qui se récrie avec admiration sur tout, regarde
le silence d’un homme de bien comme une improbation secréte,
et celui-ci se trouve & la longue disgracié pour s'éire tu,
comme 1l 'edit été pour avoir parlé. M. Duguet dit de certains
édits qu'on apporte quelquefois aux parlements pour étre
enregistrés, que les juges n'opinent alors que par un morne et
triste silence, et que la maniére dont 1ls enregistrent est le sceau
de leur émprobation. Si vos démarches sont innocentes, soyez
tranquille, 'emeprobation passagére des hommes prévenus ne les
rendra point criminelles, t6t ou tard le public vous connaitra
pour ce que vous étes, et 'ignominie s’assiéra sur vos ennemis.

IMPUNI, ImpuniTE, IMPUNEMENT (Gram. et Morale.). Les
fautes demeurent #mpunies, ou parce que la lol n’a point
décerné de chatiment contre elles, ou parce que le coupable
réussit & se soustraire a la loi; ce qui arrive ou par les précau-
tions qu'il a prises pour n’éire point convaincu, ou par les mal-

1. MonTAIGNE, Lssais, liv. 1, chap. xxxI
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heureuses prérogatives de son état, de son rang, de son autorité,
de son crédit, de sa fortune, de ses protections, de sa nais-
nance, ou par la prévarication du juge; et le juge prévarique,
lorsqu’il néglige la poursuite du coupable ou par indolence ou
par corruption. Quelle que soit la cause de Uimpunité, elle
encourage au crime. C

IMPURETE, sub. fém., Impur, adj. (Morale). Le mot d’im-
pureté est un terme générique qui comprend tous les dérégle-
ments dans lesquels I’on peut tomber, relativement & la jonction
charnelle des corps, ou aux parties naturelles qui 'opérent.
Ainsi la fornication, I’adultére, I'inceste, les péchés contre nature,
les regards lascifs, les attouchements déshonnétes sur soi ou
sur les autres, les pensées sales, les discours obsceénes, sont
autant de différentes espéces d’émpureté. |

Il ne suffit pas d’étre marié pour ne point commettre d’ac-
tionsimpures avec la personne que 'hymen semble avoir livrée
entiérement 4 nos désirs. Si la chasteté doit régner dans le lit
nuptial, 'impureté peut aussi le souiller; on ne doit point,
comme Onan, tromper les fins de la nature. Les plaisirs qu’elle
nous offre sont assez grands, sans qu'un raflinement de volupté
nous fasse chercher a les augmenter; il est méme des temps
ou elle nous les défend par les obstacles qu’'elle y apporte, et
que nous devons respecter. L’ancienne lo1 ordonnait la peine
de mort contre le mari qui dans ces moments-1a ne mettait pas
de frein &4 ses sales désirs, et contre la femme qui se prétait i
ses honteuses caresses.

Au reste, nous ne prétendons pas suivre 'tmpureté dans
toutes ses routes, ni entrer dans des détails que la décence
ordonne de supprimer. Nous ne discuterons pas jusqu’a quel
point peuvent aller les attouchements voluptueux, sans devenir
criminels; nous ne chercherons pas les circonstances ot ils
peuvent étre permis ou méme nécessaires; NOus NOuUs gar-
derons bien de décider, comme 1'a fait un honnéte jésuite, que
le mari a moins 3 se plaindre, lorsque sa femme §’abandonne &
un étranger d’une maniére contraire a la nature, que quand
elle commet simplement avec lui un adultére, parce que, dit-
il, de la premiére facon on ne touche pas au vase légitime sur
lequel seul I'époux arecu des droits exclusifs, 1l faut laisser
toutes ces horreurs ensevelies sous les cendres des Filliutius,
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des Escobar et des autres casuistes leurs confréres, dont le par-
lement de Paris, par arrét du 6 aoQt 1761, vient de faire
briler les ouvrages pour une raison plus importante encore.

Il y avait dans l'ancienne lol une impureté légale qui se
contractait de dilféerentes facons, comme par Pattouchement
d’'un mort, etc.; on allait s’en purifier par certaines cérémonies.
(est encore une des choses que Mahomet a prises chez les
Juifs, etqu'il a transportées dans son Alcoran.

La religion des paiens était remplie de divinités qui favo-
risalent U'impureté. Vénus en était la déesse, et les bois sacrés
qu’on trouvait ordinairement autour de ses temples étaient les
théitres de sa débauche. 1l y avait méme des pays ol toutes
les femmes ¢taient obligées de se prostituer une fois en ’hon-
neur de la déesse; et 'on peut juger si la dévotion naturelle &
leur sexe leur permettait de s’en tenir la. Saint Augustin, dans
sa Cité de Dicu, rapporte que l'on voyait au Capitole des
femmes impudiques qui se destinaient & satisfaire les besoins
amoureux de la divinité, dont elles ne manquaient guéere de
devenir enceintes. I est & croire que les prétres s’en aidaient
un peu, et desservaient alors plus d’un autel. Le méme pére dit
qu’en Italie, et surtout a Lavinium, dans les fétes de Bacchus,
on portait en procession des membres virils, sur lesquels la
matrone la plus respectable mettait une couronne. Les fétes
d’Isis en d’autres pays étaient semblables & celles-1a; ¢ était
méme relique et mémes cérémonies.

On trouve encore dans la Ciié de Dieu (lib, VI, cap. 1x),
I'énumération des divinités que les paiens avaient créées pour
le mariage, et auxquelles ils avaient donné des fonctions assez
déshonnétes, et qui présentaient des images fort impures.
Lorsque la f{ille avait engagé sa foi & son époux, les matrones
la conduisaient au dieu Priape, qui avait toujours un membre
d'une grosseur monstrueuse, sur lequel on faisait asseoir la
nouvelle mariée. On lui 6tait sa ceinture, en invoquant la déesse
appelée Virginiensis; le dieu Subigus soumettait la femme
aux transports de son mari; la déesse Préma la tenait sous lui
pour empécher qu'elle ne se remuit trop; et venait enfin la
deesse Sertunda, comme qui dirait perforatrice. Son emploi
était d’ouvrir & 'homme le sentier de la volupté : heureusement
que cette fonction avait été donnée & une divinité femelle; car,
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comme le remarque trés-bien saint Augustin, le mari n’elt pas
souffert volontiers qu'un dieu lui rendit ce serwce et (pourrait-
on ajouter encore) qu il lui donnat du secouls dans un endroit
ou trop souventil n’a guére besoin d’aide.

INADVERTANCE, s. f. (Gram. et Morale.), action ou faute
commise sans attenlion & ses suites, Il,faut pardonner les inad-
vertances. Qui de nous n’en a point commis? Il y a des hommes
que la nature a formés inadvertants et distraits. Ils sont tou-
jours pressés d’agir, ils ne pensent qu’aprés. Toute leur vie se
passe a faire des offenses et & demander des pardons. L’/nadver-
tance est un des défauts de 'enfance. Cest I'effet en eux de la
vivacité et de l'inexpérience.

INCOGNITI (Hist. littér.). G'est le nom qu’a pris une
société littéraire, établie & Venise, qui a pour sa devise le
fleuve du Nil, avec cette épigraphe, Incognito e pur noto. Siles
gens de lettres étaient moins affamés de gloire, et plus curieux
de savoir que de se produire, il régnerait plus d’harmonie
entre eux, les connaissances humaines feraient plus de progreés,
et on n’attacherait point un si haut prix a des suffrages que sou-
vent on méprise.

INCOMMODE, adj. (Gram. et Momle) Il se dit de tout ce
qui nous géne, de quelque maniére que ce soit. Ainsi un for-
geron est un voisin incommode. 11 y a des vertus incommodes ;

on aimerait mieux des vices faciles. Il y a d’honnete*s facheux,
de bonnes gens tr es-incommodes. .

INCOMPREHENSIBLE, adj. (Gram. et Métaphys.), qui ne
peut étre compris. Lorsqu'une proposition est incompréhen-
sible, c’est ou la faute de 1'objet, ou la faute des mots. Dans le
premier cas, il n'y a point de ressource; dans le second, il se
faut faire expliquer les mots. Si, les mots bien expliqués, il y a
contradiction entre les idées, la proposition n’est point zncom-
préhensible, elle est fausse; s'il n’y a ni convenance ni discon-
venance entre les idées, la proposition n’est point incompréhen-
stble, elle est vide de sens. 11 est indécent d’en faire de
semblable 4 des gens sensés. Il y a deux grands principes qu’il
ne faut point perdre de vue : c¢’est qu'il n’y a rien dans I'en-
tendement qui n’y soit venu par la voie des sens, et qui, par
conséquent, ne doive, en sortant de l'entendement, retrouver
des objets sensibles pour se rattacher. Yoild en philosophie le

XV. 13
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moyen de reconnaitre les mots vides d'idées. Prenez un mot :
prenez le plus abs{}rait; décomposez-le; décomposez-le encore,
et il se résoudra en dernier lieu en une représentation sensiblie.
C’est qu'il N’y a en nous que des représentations sensibles, et
des mots particuliers qui les désignent, ou des mots généraux
qui les rassemblent sous une méme classe, et qui indiquent
que toutes ces représentations sensibles, quelque diverses
qu’elles soient, ont cependant une qualité commune.

INCONNU, adj. (Gram.). 1l ne se dit pomnt des choses qu'on
ne connait point, car on ne dit rien de ce qu'on ne connait
pas, mais des choses qu'on connait et des qualités qu'on y
soupconne. Ainsi nous voyons des effets dans la nature, nous
ne doutons point qu’ils ne soient liés; mais la liaison nous en
est inconnue, Nous voyons agir un de nos semblables, nous
lui supposons un motif bon ou mauvais; mais il nous est
inconnu. 1.’épithéte inconnu se joint toujours a quelque chose
qu'on connait.

INCONSEQUENCE, InconsEqQuent (Gram. Logique et Mo-
rale.). 11 y a inconséquence dans les idées, dans le discours et
dans les actions. Si un homme conclut de ce qu’il pense ou de
ce qu’ll énonce le contraire de ce qu’il devrait faire, il est in-
conséquent dans son discours et dans ses idées. S'il tient une
conduite contraire & celle qu'il a déja tenue, ou contraire a ses
intéréts, 1l est inconséquent dans ses actions. 1l y a encore
une troisiéme inconséquence, c'est celle des pensées et des
actions, et c’est la plus commune. Il y a mille fois plus d’in-
conséquence encore dans la vie que dans les jugements. 1l ne
faut cependant pas dire d'un homme qui tremble dans les
ténebres, et qul ne croit point aux revenants, qu’il soit incon-
séquent. Sa frayeur n’est pas libre. G'est un mouvement habituel
dans ses organes quil ne peut empécher, et contre lequel sa
raison réclame inutilement.

INCONSIDERE, adj. (Gram.). 1l se dit ou des actions oudes
discours, lorsqu’onn’en a pas pesé les conséquences. On se perd
par un propos inconsidéré; on s’embarrasse par une promesse
inconstdérée; on se ruine par une largesse inconsidérée.

Il se dit aussi des personnes. Vous étes un inconsidéré ; vous
vous étes déchainé contre la galanterie au milieu d’un cercle
de femmes,
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INCONSTANGE, s. f. (Gram. et Morale.), indifférence ou
dégolit d'un objet qui nous plaisait; si cette indifférence ou ce
dégout nait de ce qu'a 'examen nous ne lul trouvons pas le
mérite qui nous avait séduit, l'inconstance est raisonnable;
s'i] nait de ce que nous n’éprouvons plus dans sa possession le
plaisir qu'll nous faisait; s'il est le méme, mais s’il ne nous
émeut plus; s’il est usé pour nous; s’il ne nous fait plus cette
impression qui nous enchainait; si la fée a perdu sa baguette,
il faut que le charme cesse, et l'inconstance est nécessaire.
Celui qui fait des veeux qu’il ne pourra rompre, celui qui pro-
nonce un serment qui 'engage & jamais, est quelquefois un
homme qui présume trop de ses forces, qui s'ignore lui-méme
et les choses du monde. Je ne connais qu'un reméde & I'¢in-
constance, c’est la solitude et les soins assidus; fuir la dissipa-
tion qui nous répandrait sur trop dobjets, pour que nous
pussions demcurer & un seul; surtout multiplier les sacrifices.
Vous vous rendrez tous les jours 'un a l'autre plus agréables,
si tous les jours vous vous rendez 'un a l'autre plus néces-
saires. Je ne blame point I'inconstance qui nous fait abandonner
un objet de prix pour un objet plus précieux encore, dans
toutes ces bagatelles qui ne souffrent point, qui ne sentent
point, et qui font notre bonheur sans le partager. Mais en
amitié, en attachement de cceur, si 'on permettait cette pré-
férence, on quitterait, on serait quitté, et la porte serait ou-
verte au plus étrange déréglement.

INCROYABLE, adj. (Gram. et Métaphysiq.), ce qui ne nous
parait pas digne de foi. ll faut avoir égard aux circonstances,
au cours ordinaire des choses, & la nature des hommes, au
nombre de cas ou de pareils événements ont été démontrés
faux, & P'utilité, au but, & 'intérét, aux passions, & I'impossi-
bilité physique, aux monuments, & I’histoire, aux témoins, &
leur caractére, en un mot, a tout ce qui peut entrer dans le
calcul de la probabilité, avant que de prononcer qu'un fait est
digne ou indigne de notre croyance.

Le mot incroyable est hyperbolique, comme dans ces exem-
ples : Xerxés fit passer dans la Gréce une multitude incroyable
de soldats. Alexandre se plaisaita tenter des choses incroyables.

Celui qui ne trouve rien d:ncroyable est un homme sans
expérience et sans jugement,
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Celul qui ne croit rien, et & qui tout parait également
impossible, a un autre vice d’esprit qui n’est pas moins ridi-
cule.

Il y a une telle diversité dans la constitution générale des
hommes, qu’il n'y en a pas deux & qui un méme fait paraisse
également croyable ou incroyable. Faites-en |'expérience, et
vous verrez que celui-ci vous dira que la vraisemblance que
telle chose est, a la vraisemblance qu’elle n’est pas, est dans le
rapport de 1 & 10, et 'autre, dans le rapport de 1 a 1,000.

INDECENT, adj. (Gram. et Morale), qui est contre le devoir,
-la bienséance et I'honnéteté. Un des principaux caractéres d’une
belle ame, c¢’est le sentiment de la décence. Lorsqu’il est porté
A I'extréme délicatesse, la nuance s’en répand sur tout, sur les
actions, sur les discours, sur les écrits, sur le silence, sur le
geste, sur le maintien ;Jelle releve le mérite distingué; elle
pallie la médiocrité; elle embellit la vertu; elle donne de la
griace a I'ignorance.

L’indécence produit les effets contraires. On la pardonne aux
hommes, quand elle est accompagnée d'une certaine originalité
de caractére, d'une gaité particuliére et cynique, qui les met
au-dessus des usages : elle est insupportable dans les femmes.
Une belle femme indécente est une espéce de monstre, que je
comparerais volontiers & un agneau qui aurait de la férocité.
On ne s’attend point & cela. Il y a des ¢tats dont on n'ose exiger
la décence : 'anatomiste, le médecin, la sage-femme, sont
indécents sans conséquence.” G’est la présence des femmes qui
rend la société des hommes décente. Les hommes seuls sont
moins décents. Les femmes sont molins décentes entre elles
qu’avec les hommes. Il n’y a presque aucun vice qui ne porte &
quelque action indécente. Il est rare que le vicieux craigne de
paraitre indécent. 1l se croit trop heureux quand il n’a que cette
barriere & vaincre. Il y a une indécence particuliere et domes-
tique; il y en a une générale et publique. On blesse celle-ci
peut-étre toutes les fois qu’entrainé par un gout inconsideré
pour la vérité, on ne ménage pas assez les erreurs publiques.
Le luxe d’un citoyen peut devenir indécent dans les temps de
calamité ; il ne se montre point sans insulter & la misére d'une
nation. 11 serait indécent de se réjouir d’un succés particulier
au moment d’'une affliction publique. Gomme la décence con-
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siste dans une attention scrapuleuse & des circonstances légeres
et minutieuses, elle disparait presque dans le transport des
grandes passions. Une mere qui vient de perdre son fils ne
s’apercoit pas du désordre de ses vétements. Une femme tendre
et passionnée, que le penchant de son cceur, le trouble de son
esprit et l'ivresse de ses sens abandonnent & I'impétuosité des
désirs de son amant, serait ridicule si elle se ressouvenait d’étre
décente dans un instant ou elle a oublié des considérations plus
importantes. Elle est rentrée dans I’état de nature : c’est son
impression qu’elle suit, et qui dispose d’elle et de ses mouve-
ments. Le moment du transport passé, la décence renaitra;
et si elle soupire encore, ses soupirs seront décenis.

INDECIS, adj. (Gramm.), qui se prend aussi quelquefois
substantivement. On laisse en philosophie, en théologie, beau-
coup de questions indécises. Il y a des hommes ndécis, sur
lesquels il ne faut pas compter plus que sur des enfants. lis
volent un poids égal & toutes les raisons; les inconvénients les
plus réels et les plus légersles frappent également ; ils tremblent
toujours de faire un faux pas. Ge n’est jamais la raison, mais
la circonstance qui les détermine. C’est le dernier qui leur
parle qu’ils croient. Si 'on pouvait comparer les mouvements
de I'ame qui délibere & celui d'un pendule, comme on distingue
dans le mouvement du pendule l'instant ou 1l commence a se
mouvoir, la durée de ses oscillations, et l'instant ou il se fixe;
dans le mouvement de V'esprit qui délibére, il y aurait le
moment ou 'examen commence, la durée de 'examen ou !'in-
décision, et le moment ou I'indécision cesse, celui de la réso-
lution et du repos.

INDEPENDANGE, s. f. (Philosophie, Morale.), la pierre phi-
losophale de lorgueil humain; la chimére aprés laquelle
I’amour-propre court en aveugle; le terme que les hommes se
proposent toujours, et qui empéche leurs entreprises et leurs
désirs d'en avoir jamais, c¢’est I'indépendance.

Cette perfection est sans doute bien digne des eflorts' que
nous faisons pour l'atteindre, puisqu’elle renferme nécessaire-
ment toutes les autres; mais par 14 méme elle ne peut point se
reucontrer dans ’homme essentiellement limité par sa propre
existence. Il n’est qu’'un seul étre indépendunt dans la nature :
c'est son auteur. Le reste est une chaine dont les anneaux se
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lient mutuellement, et dépendent les uns des autres, excepté
le premier, qui est dans la main méme du créateur. Tout se
tient dans I'univers : les corps célestes agissent les uns sur les
autres: notre globe en est attiré, et les attire a son tour; le
flux et refllux de la mer a sa cause dans la lune; la fertilité des
campagnes dépend de la chaleur du soleil, de I’humidité de la
terre, de 'abondance de ses sels, etc. Pour qu’un brin d’herbe
croisse, il faut, pour ainsi dire, que la nature entiére y con-
coure; enfin il y a, dans l'ordre physique, un enchainement
dont l'éirange complication fait un chaos que 'on a eu tant
de peine & débrouiller.

Il en est de méme dans I'ordre moral et politique. L'Ame
dépend du corps; le corps dépend de ’ame et de tous les objets
extérieurs : comment I’homme, c’est-a-dire 1'assemblage de
deux parties si subordonnées, serait-il lui-méme indépendant?
La société pour laquelle nous sommes nés nous donne des lois
4 suivre, des devoirs & remplir; quel que soit le rang que nous
y tenions, la dépendance est toujours notre apanage, et celu
qui commande & tous les autres, le souverain Ilul-méme
voit au-dessus de sa téte les lois dont il n’est que le premier
sujet.

Cependant, les hommes se consument en des efforts conti-
nuels pour arriver & cette indépendance, qui n’existe nulle
part. Ils croient toujours 'apercevoir dans le rang qui est au-
dessus de celur qu’ils occupent; et lorsqu’ils y sont parvenus,
honteux de ne l'y point trouver, et non guéris de leur folle
envie, ils continuent & l'aller chercher plus haut. Je les com-
parerals volontiers & des gens grossiers et ignorants, qui auraient
résolu de ne se reposer qu’d l'endroit ott 'l borné est forcé
de s’arréter, et ou le ciel semble toucher a la terre. A mesure
qu’ils avancent, l'horizon se recule; mais comme ils l'ont
toujours en perspective devant eux, ils ne se rebutent point,
ils se flattent sans cesse de 'atteindre dans peu; et apres avoir
marché toute leur vie, aprés avoir parcouru des espaces im-
menses, ils tombent enfin accablés de fatigue et d'ennui, et
meurent avec la douleur de ne se voir pas plus prés du terme
auquel ils s’efforcaient d’arriver que le jour qu’ils avaient
commenceé a y tendre.

Il est pourtant une espéce d’indépendance a laquelle il est
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permis d’aspirer : c’est celle que donne la philosophie. Elle
n'0te point & 'homme tous ses liens; mais elle ne lui laisse
que ceux qu'il a recus de la main méme de la raison. Elle ne le
rend pas absolument indépendant ; mais elle ne le fait dépendre
que de ses devoirs.

Une pareille indépendance ne peut pas étre dangereuse.
Elle ne touche point & l'autorité du gouvernement, & 1'obéis-
sance qul est due aux lois, au respect que mérite la religion :
elle ne tend pas & détruire toute subordination, et & boule-
verser I'’Etat, comme le publient certaines gens qui crient a
I'anarchie dés qu'on refuse de reconnaitre le tribunal orgueil-
Teux qu’ils se sont eux-mémes élevé. Non, si le philosophe est
plus indépendant que le reste des hommes, c’est qu’il se forge
moins de chaines nouvelles. La médiocrité des désirs le délivre
d'une foule debesoins auxquels la cupidité assujettit les autres.
Renfermé tout entier en lui-méme, il se détache par raison de
ce que la malignité des hommes pourrait lui enlever. Content
de son obscurité, il ne va point, pour en sortir, ramper & la
porte des grands, et chercher des mépris qu’il ne veut rendre
4 personne. Plus il est dégagé des préjugés, et plus il est
attaché aux vérités de la religion, ferme dans les grands prin-
cipes qui font ’hannéte homme, le fidéle sujet et le bon citoyen.
Si quelquefois il a le malbeur de faire plus de bruit qu’il ne
voudrait, c’est dans le monde littéraire ou quelques nains,
effrayés ou envieux de sa grandeur, veulent le faire passer pour
un Titan qui escalade le ciel, et tichent ainsi par leurs cris
d’attirer la foudre sur la téte de celui dont leurs propres dards
pourraient & peine piquer légérement les pieds. Mais que 'on ne
se laisse pas étourdir par ces accusations vagues dont les auteurs
ressemblent assez & ces enfants qui crient au feu lorsque leur
maitre les corrige. L’on n’a jusqu’ici guére vu de philosophes
qui aient excité des révoltes, renversé le gouvernement, changé
la forme des Etats : je ne vois pas que ce soit eux qui aient
occasionné les guerres civiles en France, fait les proscriptions a
Rome, détruit les républiques de la Gréce. Je les vois partout
entourés d’une foule d’ennemis, mais partout je les vois per-
sécutés, et jamais persécuteurs. G'est 13 leur destinée, et le
prince méme des philosophes, le grand et vertueux Socrate,
leur apprend qu'ils doivent s’estimer heureux lorsqu'on ne
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leur dresse pas des c¢chafauds avant de leur élever des
statues.

INDIENS (Puricosoersiie pes). (Hist. de la Philosophie.) On
prétend que la philosophie a passcé de la Chaldée et de la Perse
aux Indes. Quoi qu'il en soit, les peuples de cette contrée
¢taient en si grande réputation de sagesse parmi les Grecs, que
leurs philosophes n’ont pas dédaigné de les visiter. Pythagore,
Démocrite, Anaxarque, Pyrrhon, Apollonius et d’autres firent
le voyage des Indes, et allerent converser avec les brachmanes
ou gymnosophistes indiens.

Les sages de I'Inde ont été appelés brachmanes, de Brachme
fondateur de la secte, et Gymnosophistes, ou sages qui marchent
nus, de leur vétement qui laissait & découvert la plus grande
partie de leur corps.

On les divise en deux sectes, 'une des brachmanes, et
'autre des sawmanéens; quelques-uns font mention d’une troi-
sieme sous le nom de Pramnes. Nous ne sommes pas assez
instruits sur les caractéres particuliers qui les distinguaient;
nous savons seulement en général qu’ils fuyaient la société des
hommes; qu’ils habitaient le fond des Dbois et des cavernes;
qu’ils menaient la vie la plus austére, s’abstenant de vin et de
la chalr des animaux, se nourrissant de fruits et de légumes,
et couchant sur la terre nue ou sur des peaux; qu'ils ¢laient si
fort attachés & ce genre de vie, que quelques-uns, appelés aupres
du grand roi, répondirent qu’il pouvait venir lui-méme s'il
avait quelque chose & apprendre d’eux ou a leur commander.

IIs soullraient avec une égale constance la chaleur et le
froid; ils craignaient le commerce des femmes: Si elles sont
méchantes, disalent-ils, 11 faut les fuir parce qu’elles sont mé-
chantes; si elles sont bonnes, il faut encore les fuir de peur de
s’y attacher. 1l ne faut pas que celuiquifaitson devoir du mépris

de la douleur et du plaisir, de la mort et de la vie, s’expose a
devenir I’esclave d’un autre.

Il leur ¢tait indifférent de vivre ou de mourir, et de mourir
ou par le feu, ou par 'eau, ou par le fer. lis s'assemblaient
jeunes et vieux autour d’'une méme table; ils s’interrogealent
réciproquement sur Uemploi de la journée, et l'on jugeait

indigne de manger celui qui n’avait rien dit, fait ou pensé de
bien,
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Ceux qui avaient des femmes les renvoyaient au bout de
cinq ans, si elles étaient stériles ; ne les approchaient que deux
fois 'année, et se croyaient quittes envers la nature, lors-
quils en avaient eu deux enfants, I'un pour elle, 'autre pour
eux. .

Buddas, Dandanis, Calanus et Iarcha, sont les plus célébres
d’entre les Gymnosophistes, dont [’histoire ancienne nous a
conservé les noms.

Buddas fonda la secte des Hylobiens, les plus sauvages des
Gymnosophistes,

Pour juger de Dandanis, il faut Pentendre parler &
Alexandre par la bouche d'Onésicrite, que ce prince dont I'acti-
vité s'étendait & tout, envoya chez les Gymnosophistes. « Dites
a votre maitre que je le loue du gotit qu’il a pour la sagesse,
au milieu des affaires dont un autre serait accablé ; qu’il fuiela
mollesse; qu’il ne confonde pas la peine avec le travail, et
puisque ses philosophes lul tiennent le méme langage, qu’il les
écoute. Pour vous et vos semblables, Onésicrite, je ne désap-
prouve vos sentiments et votre conduite qu'en une chose, c¢’est
que vous préfériez la loi de 'homme & celle de la nature, et
qu’avec toutes vos connaissances vous lgnoriez que la meil-
leure demeure est celle ou 1l y a le moins de soins & prendre. »

Calanus, & qui ’envoyé d’Alexandre s’adressa, lorsque ce
prince s’avanca dans les Indes, débuta avec cet envoyé par ces
mots : « Dépose cet habit, cessouliers, assieds-to1 nu sur cette
pierre, et puis nous converserons, » Get homme, d’abord si fier,
se laissa persuader par Taxile de suivre Alexandre et 1l en fut
méprisé de toute la nation, qui lul reprocha d’avoir accepté un
autre maitre que Dieu. A juger de ses moeurs par sa mort, il
ne parait pas qu’elles se fussent amollies. Estimant honteux
d’attendre la mort, comme c’'était le préjugé de sa secte, 1l se
fit dresser un bicher, et y monta en se félicitant de Ila liberté
quil allait se procurer. Alexandre, touché de cet héroisme,
institua en son honneur des combats équesires et d’autres
jeux.

Tout ce qu’on nous raconte d’larcha est fabuleux.

Les Gymnosophistes reconnaissent un Dieu fabricateur et
administrateur du monde, mais corporel : il avait ordonné tout
ce qui est, et veillait & tout.
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Selon eux, l'origine de 'Ame était céleste; elle était émanée
de Dieu, et elle y retournait. Dieu recevait dans son sein les
dmes des bons qui y séjournaient éternellement. Les dmes des
méchants en c¢taient rejelées et envoyces a différents sup-
plices. |

OQutre un premier dieu, ils en adoralent encore de subal-
ternes.

Leur morale consistait & aimer les hommes, 4 se hair eux-

mémes, a éviter le mal, & faire le bien, et & chanter des
hymnes.
- lls faisaient peu de cas des sciences et de la philosophie
naturelle. larcha répondit & Apollonius, qui l'interrogeait sur
le monde, qu’ll était composé de cinq ¢léments, de terre, d’eau,
de feu, d’'air et d’éther. Que les dieux en étaient émanés; que
les étres composés d’air ¢étaient mortels et périssables, el que
les étres composés d’éther ¢taient immortels et divins; que les
¢léments avaient tous existé en méme temps; que le monde
¢tait un grand animal engendrant le reste des animaux; qu’il
¢tait de nature méile et femelle, etc.

Quant & leur philosophie morale, tout y était grand et élevé.
Il n’y avait, selon eux, qu'un seul bien, c’est la sagesse. Pour
faire le bien, il était inutile que la loi 'ordonnat. La mort et
la vie étaient ¢galement méprisables. Cette vie n’était que le
commencement de notre existence. Tout ce qui arrive & 1’homme
n’est ni bon ni mauvais, Il était vil de supporter la maladie dont
on pouvait se gucrir en un moment. Il ne fallait pas passer
un jour sans avolr fait quelque bonne action. La vanité était la
derniére chose que le sage déposait pour se présenter devant
Dien. L’homme portait en lul-méme une multitude d’ennemis.
(’est par la défaite de ces ennemis qu’on se préparait un acces
favorable auprés de Dieu.

Quelle différence entre cette philosophie et celle qu’on pro-
fesse aujourd’hut dans les Indes! Elles sont infectées de la
doctrine de Xeékia, j'entends de sa doctrine ésotérique; car les
principes de I’cxotérique sont assez conformes & la droite
raison. Dans celle-ci, 11 admet la distinction du bien et du
mal ; I'immortalité de 'dme; les peines & venir; des dieux; un
dieu supréme qu’il appelle Amida, etc. Quant & sa doctrine
¢sotérique, c’est une espéce de spinosisme assez mal entendu.
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Le vide est le principe et la fin de toutes choses. La cause
universelle n’a ni vertu ni entendement. Le repos est I'état
parfait. G’est au repos que le philosophe doit tendre, etc. Voyez
les articles Ecypriens, CHINOIS, JAPONAIS.

INDIFFERENCE, s. f. (Gram. et Philosophie morale.), état
tranquille dans lequel I’dme, placée vis-a-vis d'un objet, ne le
désire ni ne s’en éloigne, et n’est pas plus affectée par sa jouis-
sance qu’elle ne le serait par sa privation.

L’indifférence ne produit pas toujours l'inaction. Au défaut
d'intérét et de goiit, on suit des impressions étrangéres, et 1’on
s'occupe de choses au succes desquelles on est de sol-méme
trés-indiliérent.

L’indifférence peut naitre de trois sources, la nature, la
raison et la foi; et 'on peut la diviser en indifférence natu-
relle, indifférence philosophique, et indifférence religieuse.

L’indifférence naturelle est I'effet d’'un tempérament froid.
Avec des organes grossiers, un sang épais, une imagination
lourde, on ne veille pas; on sommeille au milieu des étres de
la nature; on n’en recoit que des impressions languissantes;
on reste indifférent et stupide. Gependant U'sndifférence philoso-
phique n’a peut-étre pas d’autre base que lU'indifférence natu-
relle.

Si 'homme examine attentivement sa nature et celle des
objets; s’il revient sur le passé, et qu’il n’espére pas mieux de
I’'avenir, il voit que le bonheur est un fantdme. Il se refroidit
dans la poursuite deses désirs; il sedit : Nil admirati properes
est una, Numici, solaque, que possit facere et servare beatum;
Numicius, il n’y a de vrai bien que le repos de l'indifférence.

L’indifférence philosophique a trois objets principaux, la
gloire, la fortune et la vie, Que celui qui prétend & cette indijffé-
rence 'esamine, et qu'il se juge. Craint-il d’étre ignoré? d’étre
indigent? de mourir? Il se croit libre, mais il est esclave. Les
grands fantdmes le séduisent encore.

L’indifférence philosophique ne differe de I'indifférence reli-
gieuse que par le motif. Le philosophe est indifférent sur les
objets de la vie, parce qu’il les méprise; 'homme religieux,
parce qu'il attend de son petit sacrifice une récompense infinie.

Si Uindifférence naturelle, réfléchie, ou religieuse est exces—
sive, elle relache les liens les plus sacrés. On n’est plus ni pere
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attentif, ni meére iendre, ni ami, ni amant, ni ¢poux. On st
indifférent & tout; on n'est rien, ou 'on est une 1ierre.

INDIGENT, adj. (Gram:.), homme qui manque des choses
nécessaires a la vie, au milieu de ses semblables, qui jouissent,
avec un faste qui I'insulte, de toutes les superfluités possibles.
Une des suites les plus facheuses de la mauvaise administration,
¢ est de diviser la société en deux classes d’hommes, dont les
uns sont dans 'opulence et les autres dans la misere. L'indi-
gence n'est pas un vice, c’est pis. On accuellle le vicieux, on
fuit 'indigeni. On ne le voit jamais que la main ouverte et
tendue. Il n'y a point d'indigent parmi les sauvages.

INDIGNATION, s. . (Gram.), sentiment mélé de mdépris et
de colére, que certaines injustices inattendues excitent en
nous. L'indignation approuve la vengeance, mais n'y conduit
pas. La colere passe; l'indignation, plus réllechie, dure : elle
nous c¢loigne de l'indigne. L'indignation est muette; c’est
moins par le propos que par les mouvements qu’elle se montre.
Elle ne transporte pas, elle gonfle; il est rare qu’elle soit
injuste ; nous sommes souvent indignés d’un mauvais procédé
dont nous ne sommes pas l'objet. Une ame délicate s'indigne
quelquefois des obstacles qu’on lui oppose, des motifs quon lul
croit, des rivaux qu'on lui donne, des récompenses qu’on lui
promet, des éloges qu'on lul adresse, des préférences méme
qu'on lul accorde; en un mot, de tout ce qui marque quon n’a
pas d’elle I'estime qu’elle croit mériter,

INDISCRET, adj. et subst. (Gram. et Morale.), qui révéle
une chose conflice. L'homme qui sait penser, parler et prévoir
les suites de ses paroles, n’est pas indiscret. Par un excés de
confilance on ouvre son ceeur & des indifférents; on répand son
ame devant eux; c’est une faiblesse & laquelle on est entrainé
par l'inexpcérience et par la peine. La peine cherche & se
soulager; [linexpérience nous dérobe le danger de notre
franchise. Les malheureux et les enfants sont presque tous
indiscrets. L'indiscrétion peut devenir un crime. Un geste,
un regard, un mot, le silence méme est indiscret. Fuyez
les indiscrets. Vetabo qui cateris sacra, etc. La vanité rend
indiscret. Mais l'indiscrétion n'est pas seulement relative &
la confiance; elle s’étend & d'autres objets. On dit d’un zele
quil est indiscret; d'une action, qu’elle est indiscréte. Cette
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indiscrétion a lieu dans toutes les circonstances ol nous man-
quons par étourderie ou par faux jugement. Une femme tendre
compte sur la discrétion de 1'’homme qu’elle favorise; c’est une
condition tacite qu’il ne faut jamais oublier, pas méme avec
son ami. Pourquoi lul confieriez-vous un secret qui n’appartient
point & vous seul? Il y a beaucoup d'amants indiscrets, parce
quil y a peu d’hommes honnétes. Aprés l'indiscrétion des
amants heureux, la plus commune est celle des bienfaiteurs. 11
n’y en a guére qui sentent combien il est doux de savoir seul
Paction généreuse qu’on a faite. Que celui méme que vous avesz
secouru l'ignore, s’il se peut. Pourquol appeler en confidence
un tiers entre le ciel et vous? J'aime & me persuader, pour
I'honneur du genre humain, qu’il y a eu des dmes généreuses
qui ont gardé en elles-mémes des actions héroiques pendant
toute lavie, et quisont descendues sous la tombe avec leur secret.

INDISPENSABLE. adj. (Gram.). Il se dit des devoirs et des
lois. Un devoir indispensable est celul qu'on ne peut ni omettre
ni oublier sans étre coupable. Une loi indispensable est celle &
laquelle on ne peut se soustraire sans crime. Les secours qu’on
doit & son pére et & son ami sont indispensables. L’observation
des lois naturelles est indispensable.

INDISSOLUBLE, adj. (Gram.), qui ne peut étre dissous,
rompu. Le mariage est un engagement indissoluble. L’homme
sage frémit & 'idée seule d’un engagement indissoluble. Les
législateurs qui ont préparé aux hommes des liens indissolubles
n‘ont guére connu son inconstance naturelle. Gombien ils ont
fait de criminels et de malheureux!

INDISTINCT, adj. (Gram.), dont toutes les parties ne se sépa-
rent pas bien les unes des autres, et ne font pas une sensation
claire et nette. On dit que la mémoire ne nous laisse quelque-
fois des choses éloignées que des notions indistincles; mals
qu’est-ce que cela signifie? que nous nous rappelons seulement
quelques circonstances d’un fait qui restent isolées, faute d’au-
tres circonstances dont le souvenir est effacé. Il en est de méme
des images indistinctes que le sommeil nous présente, et des
objets que nous n’apercevons que dans un frop grand éloigne-
ment. Les figures se séparent; l’ensemble qu’elles formaient
disparait, et nous n’en pouvons plus juger : c¢’est une machine
désassemblée, et a laquelle il manque encore des piéces.
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INDOCILE, Ixnocinite (Gram.). Iis se disent de I'animal qui
se refuse & l'instruction, ou qui plus généralement suit la
liberté que la nature lui a donnée, et répugne a s’en départir,
Les peuaples sauvages sont d'un naturel indocile. SiI nous ne
brisions de trés-bonne heure la volonté des enfants, nous les
trouverions tous indociles lorsqu’il s’agirait de les appliquer &
quelque occupation. L'indocilité nait ou de lopinidtreté, ou
de l'orgueil, ou de la sottise; c’est ou un vice de lesprit qui
n’apercoit pas l'avantage de l'instruction, ou une férocité de
ceur qui la rejette. Il faut la distinguer d'une autre qualité
moins blimable, mais plus incorrigible, qu’on pourrait appeler
indoctbilité. L'indocibilité, s'il m’est permis de parler ainsi, est
la suite de la stupidité. La sottise des maitres fait souvent
I'indocilité des enfants. J'al de la peine & concevoir qu'une
jeune fille qui peut se soumettre a des exercices trés-frivoles et
trés~pénibles, qu'un jeune homme qui peut se livrer & des
occupations trés-difficiles et trés-superflues, n’ett pas tourné
sa patience et ses talents & de meilleures choses, si’on avait su
les lui faire aimer.

INDOLENCE, s. f. (Morale.), c’est une privation de sensi-
bilité morale; I'homme indolent n'est touché ni de la gloire, ni de
la réputation, ni de la fortune, ni des neeuds du sang, ni de
I'amitié, ni de 'amour, ni des arts, ni de la nature; il jouit de
son repos qu’il aime, et c’est ce qui le distingue de P'indiffé-
rence qui peut avoir de l'inquiétude, de l'ennui; c’est & ce
calme destructeur des talents, des plaisirs et des vertus, que
nous amenent ces prétendus sages qui attaquent sans cesse les
passions. Cet état d'indolence est assez I’état naturel de I'homme
sauvage, et peut étre celui d’'un esprit étendu qui a tout vu et
tout compare.

INDUCTION (Log. et Gram.). Hec ex pluribus perveniens quo
vull, appellatur inductio : que greace ixoyoyh nominatur; qua plu-
rimum est usus in sermonibus Socrates. (M. T. Cicero, in Top., x.)

(’est une maniére de raisonner, par laquelle on tire une
conclusion générale et conforme & ce que 'on a prouvé dans
tous les cas particuliers; elle est fondée sur ce principe recu
en logique : ce qui se peut affirmer ou nier de chaque individu
d’une espece, ou de chaque espéce d'un genre, peut étre affirmé
ou ni¢ de toute I'espéce et de tout le genre.
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Souvent et dans le langage ordinaire, la conclusion seule
s’appelle induction.

St 'on peut s’assurer d’avoir observé tous les cas parti-
culiers, de n’avoir omis aucun des individus, ’induction est
complete, et I'on a la certitude; mais malheureusement les
exemples en sont rares : il n'est que trop aisé de laisser échap-
per quelques observations qui seraient nécessaires pour avoir
une énumeération entiere. |

J'ai fait des expériences sur les métaux; j'ai observé que
'or, I'argent, le cuivre, le fer, ’étain, le plomb et le mercure
étaient pesanis; jen conclus que tous les métaux sont pesants.
Je puis m’assurer que j'al fait une induction compléte, parce
que ces sept corps sont les seuls auxquels on donne le nom de
meétaux.

J’ai été trompé dix fois consécutivement : suis-je en droit de
conclure qu'il n’y a point d’homme qui ne se fasse un plaisir
de me tromper? Ce serait 13 une induction bien imparfaite ;
cependant ce sont celles qui sont le plus en usage.

Mais peut-on s’en passer, e, tout incompléetes qu’elles sont,
ne font-elles pas une sorte de preuve qui a beaucoup de force ?
Qui peut douter que 'empereur de la Chine n’ait un ceeur, des
veines, des artéres, des poumons, fondé sur ce principe que
tout homme ne peut vivre qu'autant qu’il a toutes ces parties
intérieures? Et comment s’en est-on assuré? Par analogie ou
par une induction trés-imparfaite, puisque le nombre des per-
sonnes que 'on a ouvertes, et par 'inspection desquelles on
s’est convaincu de cette vérité, est incomparablement plus petit
que celui des autres hommes.

Dans l'usage ordinaire, . et méme souvent en logique, l'on
confond I'induction et I'analogie. Mais 1’on pourrait et on doit
les distinguer, en ce que l'tnduction est supposée complete.
Elle étudie tous les individus sans exceplion ; elle embrasse tous
les cas possibles, sans en omettre un seul; et alors seulement
elle peut conclure, et elle conclut avec une connaissance sire
et certaine : mais I'analogie n’est qu’une induction incompléte
qui étend sa conclusion au dela des principes, et qui, d'un
nombre d’exemples observés, conclut généralement pour toute
I'espéce.

Nous aimons les propositions générales et universelles, parce
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que sous une expression simple, elles renferment un nombre
infini de propositions particuliéres, et qu’elles favorisent ainsi
¢galement notre désir desavoir etnotre paresse. De peu d’exem-
ples, d'un quelquefois, nous nous pressons de tirer une con-
clusion générale. Quand on assure que les planétes sont habi-
tées, ne se fonde-t-on pas principalement sur ’exemple unique
de la terre? D’ol savons-nous que toutes les pierres sont pesan-
tes? Quelle preuve avons-nous de l’existence particuliére de
notre estomac, de notre ceeur, de nos viscéres ? 'analogie. L’on
se moquerait de quelqu'un qui douterait de ces vérités ; cepen-
dant s'1l osait demander que 'on exposit le poids des raisons
que 'on a de penser ainsi, je crois que I'on pourrait 8’y trouver
embarrassé: car cette conséquence: cela se [ait d’une telle ma-
niére chez les uns, donc cela se fait de la méme maniére chez
tous les autres, n'est point une conséquence légitime; jamais
on ne la réduira aux lois d’un raisonnement siir: on n’en fera
jamais une preuve démonstrative. Nous savons d’ailleurs que
'analogie peut nous tromper; mais en convenant qu’elle nous
conduit trés-souvent et presque toujours a la vérité; qu’elle est
d’'une nécessité absolue, soit dans les sciences et dans les arts,
dont elle est un des principaux fondements, soit dans la vie
ordinaire, ou I’on est obligé d’y avoir recours a tous moments,
nous cherchons seulement & en faire connaitre la nature, a la
réduire a ce qu'elle est, ¢’est-d-dire a un principe de probabi-
lité, dont 1l importe d’examiner la force d’ou elle tire sa soli-
dité, et quelle confiance on peut et on doit avoir en une preuve
de cette espéce,

Pour cela, parcourons les diverses sciences ou I'on en fait
usage. Nous les divisons en trois classes, relativement & leur
objet: en sciences nécessaires, telles que la métaphysique, les
mathématiques, une bonne partie de la logique, la théologie
naturelle, la morale; 2° en sciences contingentes; I'on com-
prendra sous ce titre la science des esprits créés et des corps ;
3o en arbitraires, et sous cette derniére classe I’on peut ranger
la grammaire, cette partie de la logique, qui dépend des mots,
signes de nos pensées, cetie partie de la morale ou de la juris-
prudence, qui est fondée sur les meceurs et les coutumes des
“nations.

Il semble que les sciences dont 1'objet est nécessaire, et qui
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ne procedent que par démonstration, devraient se passer d’une
preuve qui ne va qu'a la probabilité; et véritablement il vau-
drait mieux en chercher de plus exactes; mais il est pourtant
vral de dire que, soit par nécessité, soit par une faiblesse natu-
relle, qui nous fait préférer des preuves moins rigides et plus
aisées a celles qui seraient plus démonstratives, mais plus
embarrassées, l'on ne peut guére se passer ici de I’analogie.
Dans la métaphysique, par exemple, et dans les mathématiques,
les premiers principes, les axiomes sont supposés, et n’ont d’or-
dinaire aucune autre preuve que celle qui se tire de U'induction.
Demandez & un homme qui a beaucoup vécu sansréfléchir, si le
tout est plus grand que sa partie, 1l répondra que oui sans hési-
ter. St vous insistez, et que vous vouliez savoir sur quoi est
fondé ce principe, que vous répondra-t-il ? sinon que son corps
est plus grand que sa téte, sa main qu’'un seul doigt, sa maison
quune chambre, sa bibliothéque qu'un livre; et aprés plusieurs
exemples parells, 1l trouverait fort mauvais que vous ne fussiez
pas convaincu. Gependant ces exemples et cent autres ne sont
quune induction bien légére en comparaison de tant d’autres
cas ou l'on applique ce méme axiome. Sans nous arréter &
examiner s1 ces principes sont eux-mémes susceptibles de
démonstration, et si on peut les déduire tous des définitions, il
suffit, pour montrer I'importance de la preuve d’analogie, de
remarquer qu'au moins la plupart, pour ne pas dire tous les
hommes, parviennent & connaitre ces principes, et a s’en tenir
pour assurés par la voie de l'induction. GCombien d’autres vérités
dans la logique, dans la morale, dans les mathématiques, qui ne
sont connues que par elle! Les exemples en seraient nombreux
si I'on voulait s’y arréter. 11 est vrai que souvent I'on pourrait
donner de ces vérités des preuves exactes et tirées de la nature
et de I'essence des choses; mais 1cl, comme sur les principes,
le grand nombre se contente de 'expérience ou d’une inducition
trés-bornée, et méme 'on peut assurer que la plupart des vérités
qui se trouvent présentement démontrées, ont d’abord été recues
sur la foi de Yinduction, et quon n’en a cherché les preuves
qu’aprés s'étre assuré, par la seule expérience, de la vérité.de
la propostition.

L'usage de l'analogie est bien plus considérable dans les
sciences dont 'objet est contingent, c’est-a-dire dépendant et

XV. 14
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n’existant que par la volonté du créateur. J ose dire que, si l'on
fait attention 4 la maniere dont nous parvenons a la connais-
sance des choses placées hors de nous, on pourra assurer que
toutes les sciences contingentes sont fondées sur 1’analogie:
quelle preuve a-t-on de l'existence des autres hommes ?I'induc-
tion. Je sens que je pense; je vois que je suis étendu ; je concois
que je suis un composé de deux substances, le corps et 1'dme;
ensuite je remarque hors de moides corps semblables au mien;
je leur trouve les mémes organes, du sentiment, des mouve-
ments comme & mol; je vis, 1ils vivent; je me meus, ils se
meuvent; je parle, ils parlent; je co