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da necessitd; guindi (e qui Bernardo si oppone a Scoto Eriu-
gena e condivide Ia posizione di Anselmo), esso non & libertd
di scegliere tra bene e male. La libertd di scegliere il male non
‘& ssseniziale Talla TlibErta, hE "Cb_s_ﬁfﬁ'i's"éé""iﬁiﬁffﬁéfb_ uh|a xrhiier'—
fezione. L'uomeo ¢ libero di volere, ma ‘non pud con la sua
Tibertd naturale, imperfeita, volere necessariamente solo il bene.
Per questo gli decorre Ia Grazia, che & appunto liberta
dal peccato e cioé volontd di bene:

Tra le opere piti importanti di Bernardo vanno ricordate
‘le sue Epistole, ghi scritti contro Abelardo e 1 numerosi opusceli
mistici: De gradibus Aumilitatis et superbiae, De diligends’ Deo,
De gratia et libero arbitrio, De congideratione;, in 5 libri e 1 Ser-
mones in cantica canticorun. o

Edizioni: tra le varie edizioni si ricorda Opera om?nm, in
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Dio che gli & divenuto necessario. Nel secondo grado ama
percid Dio, ma per se stesso, non per Lui. Quando pero,
spinto_dalla necessith, avrid cominciato a coltivailo, a

frequentarlo, col pensiero, con la lettura, con la preghiefzi'

con l'obbedienza, a poco a poco, insensibilmente, quasi
con una certa familiaritd, Dio si fa conoscere, inondando
flo] di dolecezza; coswche, gustato quanto soave sia il
Signore, [1 uomo] giunge al terzo grado, per amdre Dio
non per sé, ma per Lui stesso. In questo grado 'uomo
rimane certamente a l'ungO' e non so s¢ mai alcung fag-

giunga p1enamente in questa vita i -quarto grado, ciod. '

quello in cul Fuomo amna se stesso solo per Dio. -

2. L'umilte ¢ Pannullamento in _Dio.

e sgg. Ed. parziali: De diligendo Deo, De gradibus Rumilitaiis
et superbine a cura di Barron R: V. MirrLs, Cambridge, The
Usiversity Press, 1926. Bibliografia: JANAUSCHRR I., Biblio-
graphia Bernavdina.... usque ad finem anni 1890, Mildsheim,
Olms, 1959; J. Scmuck, Das religitse Erlebnis " beim Il
B. » C, Wirzbourg, 1922; E. Vacanpar, Vie des. B

abbé de Clairvaux, Parigi, 1927, voll. 2; G. Govau, S. B.,
Paris, Flammarion; 1927; D. C. BurLErR, Western Mysti-
cism, The Teaching of st. Augustine, Gregory and Berimavd on
contemplative Life, London, 19272; P. LASERRE, Un conflt
religieux-politique au X szecle, 5. Bl et Abelam’ Pangl 19303

E. Giison, La theologze mystzque de s. B, Parlgl, Vrin, 1934,

A, WirMarT, Le «j’ubzlus » dit de 5. B,, Roma, 1944; .5, Ber-
nardo (Pubbhcazxo"le commemorativa nel l’VIII centenario della
Sua morte), leano, Vlta e Pensmro 1954 Deraave P., Le
‘probléme de: Ia conseience morale c]zez st B Narnu: Louvat_n
et Lllle 1957 : R :

1. T gradi dell’ amo%’e.

[De dzlzgendo Deo; XV; 39.] - In prlmo luogo I’uomo _

ama se stesso per se stesso; perChe & ¢arne e niente ha
valore al di fuori di sé. Quando vede che non pud sussi-
stere per sé, incomincia con la fede a cercare e amare

[De gradibus kumilifai'is., 1; De dilz;gémi"o' Deo, X, 28, }

Parlerd ora dei grad1 dell’umilthd che il beato Benedef:to
non elenca; ma ci consiglia di salire... La definizione
dell'umilth pud essere questa: & quella virtls per la quale
I'womo avvilisce se stesso con la pilt vera conoscenza di
sé. Ed & disposizione conveniente a chi, nel suo cuore,
si dispone all’ascesa, avanza di virth in virtd, cioé di
grado in grado, fino a giungere al sommo dell’amilty
in cui, come insediato in Sion {cioé nella VJsmne) con-

templa la verith... Come una piccola. goccia dacqua .

¢aduta nel vino si dissolve completamente e prende il
sapore e il colore del vino; come una spada rovente e
ineandescente diventa simile al fuoca e perde la sua forma

pnmltwa come [’aria pereorsa dalla luce del sole si tra<
sforma in chiarita luminosa fino a: sembrare, p}u che

illuminata, trasformatd mnella stessa.luce; cosi nel santi
ogni umana affezione necessatiamente st dissolver¥ da

se stessa in modo ineffabile ¢ si trasformer: completa- :
mente nella volonth di Dio. Diversamente come potri

Dio essere in tutte ie cose se qualcosa di umano resterd
nell’uomo ? Rimarrd certo la sostanza, ma in un’altra
forma con altra gloria ‘e altra potenza.




170 ' T mistici

3. La conoscenza.

[De consz'defatione, I1, 2, 3] Medita dapprima cid

che io dico sulla considerazione. To nom voglio infatti

che tu la pr\.nda per la stessa cosa della contemplazione,
giacché questa. ‘riguarda la certezza delle cose, quella
riguarda p1uttosto 1’1nvest1ga510ne Nel qual senso la
cantemplazwne si pud definire come un vero e certo
intuito dell’anima intorno a qualunque cosa, ossid come
un’apprensione non dubbla del vero; la considerazione
invece come pensiero teso a investigare, o intenzione
déll’anima . investigante il vero, anche se entrambe di
solito si scambiano’ indifferentemente 'una con Valtra.
Per quel: che riguarda il fruito della considerazione bi-

sogna tener pres'énte quattro cose: e ciod te stesso, cid
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dipende ogni giudizio di sé, credo non senza ragione sia
cid che {come abbiamo definito di sopra), si suole chia-
mare libero arbitrio: dove libero si riferisca alla volonts,

Tarbitric “alla tagione. Ma certo non'si intende libero mel’

senso di quella liberta di cui parla PApostolo: «Dov’é lo
spirito del Signore, ivi & la libertd» (I ai Corinzi, 111, 17).

Quella & infatti libertd dal peccato... Ma chi pud r_wendr-
care a sé la liberty dal peccato mella carne del peccato?
Dunque non credo che libero arbitrio sia questa liberta.

Inoltre esiste la liberts dalla miseria... Ma chi, in questa.
nostra cond1z1one mortale, presume di averla? Percid
giustamente neghiamo che anche questa libertd possa
chiamarsi libéro arbitrio. Ma quella libertd che penso
meglio corrisponda al libero arbitrio & la libertdy da ne-

cessith;—per—it-fatto—chela—necessithsembra—essere—il

—¢he & sotto di te, €i0 che & intorno 4 te € Cio ciie ¢ sopra

di te. La tua cons1deraz1one cominci, da te, affinché
trascurando te stesso, non ti perda inutilmente nelle
altre cose. A che ti giova 'conquistare il mondo, se perdi
té stesso? Anche se tu sei sap1en‘te, se fu non possedera:
te stesso, sarai lontano dalla sapienza. Di quanto? bi
ttto, io credo. Anche se ti fossero svelati tutti i misteri,
conoscessi la wastita della terra, altezza del cielo, la

profondita del mare, ma non conoscessi te stesso, tu |

saresti come colui che costruisce senza le fondamenta,
edificando non; un-edificio, ma delle rovine.” Qualunque
cosa tu costruirai fuori di te, sarh come sabbia al vento.
Non & dunque sapienté colui che non possedera se stesso.
Sara Veramente saplente, colui che & sapiente per sé.

“E lui stesso per pnmo berrd dalla sorgente della sua fonte,

Da te percid incomninci la tua considerazione, e non solo,
in t¢ anché finisca... sulPesempio dei sommo Padre’ che
sp1ra il “suo Verbo ¢ lo contiene.

4 Il Izbero arbzirw e la szza

[De gratia et libero arbitrio, 3 3, 6] Percid il hbero
e volontai_lo_,consenso, da cui (per cid che s’¢ detto),

contrario della volonti: se qualcosa infatti accade per
necessith, mon avviene per volontd e viceversa. Poiché
dunque (come abbiamo potuto nel frattempo dire), tre
libertd ci siamo proposte: dal peccato, dalla miseria e
dalla necessitd. Quest'ultima ci ¢ data per condizione
natu-ale, alla prima siamo portati dalla Grazia, la se-
conda ci & risefvata nella patria Jeeleste]... La libertd
dell’arbitrio (come & risultato pit sopra), si confi ugual-
mente a_ tutti gl esseri dotati di ragione, e non & mi-
_nore in sé stessa, nei cattivi che nei buoni, piena in
questa vita come in quella a venire. Per il hbero arbi-
trio noi-siamo- in grado di volere, non tuttavia di potere
¢id' che vogliamo: ‘Dico non di volere il bene o il male,
ma solo:di volere. Voler il bene & una perfezione, voler
il male una mancanza. Ma col semplice volere si pud
tendere al bene ¢ al male. La Grazia creante lo ha fatto
essére; 1a Grazd salvaite lo fa tendere al bene; esso

- stesso aberrandd ‘tende al male: Pertanto il libero arbitrio

ci fa volere, e la Grazia ci fa volere il bene. Da esso deri-
viamo: la.volonta, dalla Grazia la volontd del bene. -




