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conto una posizione moltsc vicina a quella di Abelardo e di
Gilberte de la Porrée. Gli universali non sono cose né semplici
Flatus- vocis; €ssi hanno il loro fondamento nella somiglianza
delle cose. Ma mentre Abelardo si era preoccupato di definire
la somiglianza come status, mentre Gilberto aveva fatto’ délla
somiglianza una forma nativa che opera dentro le cose, Gio-
vanni di Salisbury insiste sulla funzione che l’mteiletto ha
neﬂ’enucleazxone della somighanza Pit1 che una via di accesso
alla comprensione delle cose, T'umiversale & una tappa della
ragione che conguista s¢ stéssa, e che ‘procede verso il Sapere:

1 fine ‘del sapere & la felicitd, che & il fine uitimo di tutte
1e azioni umane. Ma Iz vera felicitd si ha solo nell’amore di Dio:
questo &, percm, il verc fine del sapere e il fine della ﬁIosoﬁa
stessa. La filosofia ha il compite di distribuire le funz;om alte
altre parti del sapere, prescrlvendo a ciascuna la sua mtsura
al di fuori della %losoﬁa resta 'amore di Dm, cui non si nuo
prescrivere misura e che, con la sua Inesauribilita, garanubc:c
Ia perenmta della filosofia stessa. 11 riferimento divino, garantito
dalla fede, & percid Pambito entrs il quale la filosofia riporta
Puomo a Dio attraverso il mondo. Anche la dialettica, attra-
verso I'esercizio delld ragione che si esplica mellPambito degli
universali, ha gquesta funzione. )

Nel Policratices Giovanni formuld la prima teoria politica
del Medicevo concependo lo Stato come un organismo la cul
anima & il clero, il cui capo & il principe e le cud membra sono
i diversi ordini d1 c1ttad1m

Le opere pil 1mportant1 di’ Giovanni ch Sahsbury sono i
Memlogzcus, ¢he & una difesa della logica, e il Policiaticus:

Egli scrisse ‘inolire Entheticus sivé de dogmate phzlosophomm,'
che & 1in mianuale contenente anche una specie di- storia della
filosofia antica, _molte Epzstolae, una Historia pontzﬁcalzs, “quasi |
integralmente perduta, una Vita i “Anselmo di Canterbury e
una Vita di Tommaso Becket. Le opere di Giovanni sono raccoite_
nella Patrologia Latina, 199. 11 .Policraticus & stato edito ‘da -C.:

C. J. Wsss, Oxford, 1909 11 Metalogicus ancora da WEBB,
Oxford, 192.9

Su Giovanni d.1 Salisbury cfr, ‘M. Darn Pra, Giovanmi dz.
Salzsbury, Mxlano 195_1, questo volume reca la bzbhegraﬁa:

completa.
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1. Le fonti della conoscenza: la fede, la ragione, i semsi.
{Polzcmtzcus VII, 7.] Ci sono cose che siamo per-
suasi a credere ¢ dall’autorith del senso o da quella della

ragione o da quella della religione. Dubitare di queste

\

cose o ¢ un difetto fisico o un errore o una colpa. Sol-
tanto un uomo. che sia pnvo dei sensi pud chiedere se
il sole splenda, la neve sia bianca, il fuoco caldo. Ma solo

un uomo senza discernimento, che non fa lavorare la

propria ragione o che ne & del tutto privo pud chiedere
se cid che & triplo sia maggjore di cid che & doppio é
se il tutto contenga la proprm metd e se il quattro sia
doppio di due. Ma chi mette in dubbio se Dio esista e

se esso sia.potente, sapiente o buono, non solo & irreli-

gioso, ma perﬁdo, e merita di essere istruito da una pena
che gli msegm la lezione. Infatti in tutte le dlSClplme

filosofiche ¢i sono alcuni principi primi e, per dirla con .
Cratino, primitivi, dei quali non & lecito dubitare, se-:

condo quello stesso autore, se non a coloro che si indu-
striano di non sapere nulla. Come ci sono cose che si
impongono ai sensi corporei, sicché non possono restar
celate a chi & fornito dei sensi, e ci sono cose pil sottili,
che non si avvertono se non si ha con esse maggiore
dimestichezza e se non sono osservaie ed esaminate con

rr%aggior cura, cosl ci sono altre cose che brillano talmente. .
di luce propria da non poter. sfuggire allo sguardo..della-.

ragione ¢ da esser ugualmente viste da tutti, in grado

tuttavia maggiore o minore a seconda della capacith ¢ ~

delle forze di ciascuno. Ce' ne sono poi altre che hanno
bisogno di una certa ricerca; ma,. poiché conseguon'
dalle prime, non possono sfuggire a chi le cerca con una

certa cura. E tuttavia pare- che, prima di queste e di -
quelle, ce ne siano altre, che la raglon ﬁlosoﬁca ‘quasi
fonda sulla fede, chiedendo che le siano concesse gras

tuitamente con la speranza che diano frutti. Cosi pro~;
cedono anche i geometri; i quali prima pongono alcuni
postulati come fondamenti di tutta la disciplina, péi
aggiungono le nozioni comuni dell’anima e cosi, come
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se disponessero di un esercito schierato, procedono verso
cid che devono dimostrare. Ma quegh stessi postulati
convengono talinente alla ragione, che ha tutta [aria
di comportarsi male chi non li concede, anche se chi ne
chiede 14 ‘concessione & un nemico. Qui tuttavia non si
tratta affatto dellé cose che riguardano il culto religioso:
“qui infatti si postulano alcune cose che stanno al di 13 del-
Uesperienza tazionale, per poter meglio meritare la fede;
ma proprio queste cose, sebbené non siano chieste dalla

" ragione, devono essere CONCESse alla pieth. Recando molti

beni € con grandi miracoli Cristo meritd che si prestasse
fede a1 sacramenti; la dove la ragione vien meno; non
credergli- ¢ empio, cosl come ostinarsi a non’ accettare
cid che & probabile & insolenza... Come nelle costruzioni

afio che o sia qualcosa di fermo e di stabile su

& necess
cui possa reggersi la struttura che bisogna innalzare,
cost in ogni tipo di sapere la saggia ragione necessaria-
mente esige un gualche inizio stabile da cui procedere...
Sono irifatti le cose pit certe che permettono di credere
le incerte... E non pud provare nuila colui per il quale
tutte le cose sono ugualmente probabili. Ma delle cose
che sono evidenti, alcune sono note 2 tutti, altre solo at
pit dotti, e 2 ciascuno di questi secondo la sua com-
petenza... E cosi- nelle - singole - discipline alcune cose
sonio note a coloro-che lavorano -in esse, ma restano na-
no ‘pit1, ma anche agli altri filosofi. Anche

scoste mon solo

fa religione ha ‘alcuni principi propri, che la ragione co-

mune o la pietd pefsuadono ad accettare, ¢ che servono
el cilto di Do & felllindirizzare i costumi al raggiun-
eimento della beatitudine. Uno solo & il principio di tutte
le religiofi, che 1a’ pieta concede gratuitamente ¢ senza
nessuna. prova, ciod che Dio & potente, sapienie, buono,
“venerabile ¢ amabile... E da insensate o da scriteriato: o
(il che & peggio) da malvagio opporsi ai prineipi o alle
“cos¢ note di per sé o dubitare di essi. Ma non & lecito
dubitare neppure  defle cose che seguono dai principi,
almeno quando & chiaro che il nesso di conseguenza
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sussiste; pez:che, fino ad allora, debbono essere agitati
pro_bl_e_rm sul loro conto, cioé fino a che risultino com-
patibili con, o conseguenti dai, principi.

2. I lLinuzi dellafr_icér'_éa- wmand.

 [Policraticus; V1L, 3.] Il sapiente pud mettere in dubbio
le cose che non vengono insegnate dall’autoriti della fede
o del senso o della ragione manifesta, e che hanno propri

fondamenti per soluzioni opposte. Probiemi di questa

natura somo quelli che vertono sulla provvidenza, sulla
sostanza, sulla’ quantity; sulle forze, sulla capacith e sul~
Porigine dell'anima, sul fato ‘¢ sulla inclinazione della
natura, .sul caso ¢ sul libero arbitrio, sulla materia, il
moto ¢ i principt dei. corpi, sulla possibilita di aggiung:ere
parti all'infinito e di suddividere in parti all’infinito, per
stabil_i_re. se questi processi fion abbiano mai termi;é o
se portino al tinvenimento di irrazionali, sul tempo e
lo spazio, sul verso e sulla prosa, sull’identico e il diverso
c%n? ¢ un punto su cul non ¢'¢ accordo, su cid che & di—’
visibile e su ¢id che non & divisibile, sulla sostanza e sulla
forma della parola, sullo stato degli universali, sulla pra-
tica, Porigine e il fine delle virtit ¢ dei vizi; se "chi ha una
virtll le ha tutte 0.8€ tutll 1 peccati siano uguali e deb-
bano essere puniti nello stesso modo; ¢ dncora sulle cause

. delle ‘cose, sui loro -rapporti di compatibilita e di incom-

patibilith, sul flusso e reflusso dell’Oceano, sulle sorgenti
del Nilo, salPauments” e la” diminuzione deghi uniérig nél
corpo c_ie.glij ;af;‘t_ﬁma:li i e;laizio'ﬁe comt il movimento della
Juna; Sui ' vati ‘segie ella: natura nascosta delle cose,
suue_ funzioni: ¢ eonfigu azioni varie delle causeche s’i
generano {i‘s?l_l:e:_._(:o_rlﬁira,‘_zidﬁi 0 quasi contrazioni, nei male-
fici o quasi malefici o nélle altre configurazioni delle cose
51‘111_9. natura ¢ le sue funziont, sulla veriti e i primi pfini
cipi delle cose, nei quali Uintelligenza umana vien meno
se gh a_nge_li_ non’ Z-gbb}iné' assolutamente corpo’ o 'ché
speme.dl corpo abbiano, e tutti i problemi che con pietd
si pongono intorno a Dig, che sta al di sopra della ricerca
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di tutta la natura razionale e si inmalza al di sopra di
tutte le cose che possono essere comprese con la mente.
A questo modo si potrebbero enumerare moltissime altre
cosé che ammettono il dubbio del sapiente, sebbene tutta-
via 1o stesso dubbio sia'al di sopra delle capacita dei pil.

3. Il problema deghi-universal.

[Metalogicus, 11, 17.] - Tuttavia tutti ora si mettono
a spiegare la natura degli universali e cercano di risolvere
questa faccenda; ben complicata & bisognosa di una ricerca
pili approfondita, contro gli intenti di Aristotcle. C'@
chi fa leva sullé parole come suoni (sebbene questa tesi
sia ormai quasi ¢ompletamente tramontata insieme con
Roscellino, che la ‘sosteneva); c’& chi bada ai discorsi,
¢ a questi riporta tutte cid che ricorda di aver visto scritto
in qualche parte a proposito degli universali... Altri
guardano agli intelletti e dicono che solo questi sono
generi e specie... Quelli che si attengono alle cose hanno
molte opinioni diverse tra loro. C’& chi conclude che,
poiché tuito cid che & uno & uno di numero, I'universale
o & numericamente uno o assolutamente non c’é. Ma,
poiché & impossibile che non esistano le cose che sono
Sdsténze, mentre esistono le cose d1 cul sono sostanze,
sostengono di nuovo che gli universali debbono. essere
uniti ai singolari. per Uessenza... Altri... con Gilberto
vescovo di Poitiers, attribuiscono P'universalita alle forme
native e insistono silla nozione di conformita. La forma
pativa & Pesempio tratto immediatamente dall’originale
e non & nella mente divina, ma inerisce alle cose create...
("¢ poi anche’ chi... ‘attribuisce l'universaliti 4 tutte le
cose prese insieme e la sottrae alle cose singole... E ¢’&
anché chi va a chiedere aiuto a una nuova lingua perché

[REAN RS e

non sa abbastanza. il latino: quando seate dire genere .

"o specie, ord 'dic'e che si devono intendere come univer-
sale, ora dice che si devono intendere come la matetia
delle cose.. Non manca chi guarda aghi stati delle cose
e dice che cssi sono i generl e le specie. :
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4. La natura degh universali.

[Meétalogicus, 11, 20.] L’intelletto qualche volta vede
la cosa semplicemente; ‘come quando vede P'uomo o la
pietra da soli, e per questo ¢ semplicé; altre volte invece
procede gradatamente, per.passi, come quando vede un
uomo impallidire o un cavallo correre. In questo caso
si dice che & composto. L’intelletto semplice talvolta
vede la cosa com’¢, come quando osserva Platone, tal-
volta in modo diverso; eomponendo le cose che non
possono essere composte o astraendo quelle che non
possono essere disgiunte. Chi infatti pensa un ircocérvo
0 un centauro pensd una.congiunzione, che non si co-
nosce, della natura umana alla bestia o di una bestia
con un’altra. Ma ‘chi véde la linea o la superficie senza
corpo, con l'occhio delia contempiazione, per cosi dire,
d‘isg_iunge la forma dalla materia, anche se tuttavia non
ci pud essere forma senza materia. Ma intelletto astraente
non pensa che ci possa essere la forma senza materia
(ché allora si tratterebbe dell'intelletto composto), ma
semplicemente guarda un termine senza l’altro, anche
se Puno non pud esistere senza Paltro. Né questo com-
promette la sua semplicitd; ma esso & tanto pill semplice
quanto pit semplici sono le cose che guarda singolar~
mente, senza mescolarle ad altre. Né la possibilith di
-congiungere le cose disumite -¢ di- disgiungere le cose
-unite contravviene ‘alla natura delle cose, che conferisce
all'intelletto . questo potere, ' proprio per poter diventare

_un suo oggetto di indagine.:

Ma Pintelletto, che conglunge le cose che sono. disu-
nite & vano; Vintelletio ‘che astrae & invece fedele ed ¢,
per cosi dire, la-fabbricd di tutte le arti. E, in realta,
per le cose ¢’¢ un solo modo di esistere, quello che da
la natura; ma non c’¢ un solo mode di comprenderle e
di significarle. Sebbene mionm ci possa esseré un womo, |
che non sia questo o quell’uomo, tuttavia & possibile

- comprendere o significare un uomo in modo che non

si intenda o significhi questo o quell'uomo. Si intendano
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dunque i generi e le spec1e attraverso Pintelletto astraente
che tende a s1gn1ﬁcare cid che & semphce Chi tuttavia
cercasse i genmeri e le specie in natura, allontanandosi
dalle cose sensibili, non concluderebbe nulla e si affa-
ticherebbe invano. Infaiti la natura non ha mai generato
nulla di simile 2i generi e alle specie. La ragione 1i coglie,
considerando in sc stessa la somghanza sostanziale delle
cose differenti... I genesi e le specie non sono perc1o
cose attualmente e realinente diverse dai singoli, ma

_rappresentazioni delle cose naturali e reali che brillano

di fronte al’intelletio, come immagini, della sormghanza
delle cose, riflesse dallo specchlo della nativa purezza
dell’anima stessa.. Dunque cid che la mente comprende
come comune a pit cose e che appartiene nello stesso
modo a molte cose singole, cid che una stessa parola s1gm—
fica di pili cose ed & uguaimente vero dipill cose, ecco cos’e
1nequ1vocab11mente un universale... Percid, come pensa
Aristotele, i generi ¢ le specie non si concepiscono proprio
come un che, ma pluttosto come una spec1e di guale,
cioé sono come invenzioni della ragione che si esercita con
maggior soitigliezza nel sapere e nella ricerca delle cose.

5. Liordine del mondo e la fede come garanzia del sapere.
[Meialogzcus, IV, 41.] Poiché la scienza ha la propria

radice mei sensi che spesso-si sbagliano, e la nostra de- -

bolezza, ingannata, non sa che cosa convenga fare, ci &
stata data una 1egge che ci aprisse l'accesso- alla scienza

delle cose utili & ¢i indicasse quanto; sia lecito sapere o
quanto convenga cercare intorno ‘a " Dio.. Essa infatti
rende manifesta la potenza divina mnella creazione, la
sapienza divina nella d.lsposmwne, Ia bonta divina nella

conservazione delle cose. Ma questa brilla in modo par-

ticolare nel rinnovamento dell'uomo redento. Essa inoltre -

rivela chiaramente la volontd di D].O, perche ciascuno

s sappia cid chie deve fares E poiché sia il senso che fa

ragione UMAana SPEss0 €ITano, pose la fede come primo
fondamento della comprensione della venta
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6. La filosofia ¢ la virti.

- [Policraticus, VIE, 8.] La vera beatitudine & eid cui
tende lintenzione di tutti gli esseri dotati di ragione.
Infatti non_c’é nessuno che non voglia essére beato;
ma non tutti percorrono la medesima stiada per faggiuri—
gere cio che desiderano. Tuttavia una sola & la via che
viene offerta a tutti, ma, come se fosse una strada pr!n-
c1pa]e, si divide in molti sentieri. Ma quell’unica strada
¢ la virtd, perche nessuno arriva alla beatitudine se non
passa per la virtl... La virth & percid cid che merita la
felicits, ¢ la felicita & il premio della virtl. Questi sono
i beni sommi, uno il bene sommo che si puo raggmnvere
lungo il cammino, altro il bene sommo che si pud rag-
gzungere in patria Questi due bbm sono anche m1g110r1
di tutti gli altrl, perché Ia vn'tu comprende tutte le cose
che si devono fare, mentre la felicith comprende tutte
le cose che si devono desiderare. La felicitd tuttavia &
superiore alla virtli, perché, ovunque, cid in grazia di cui
una cosa &, & piti eccellente di quella cosa. Infatti non si
¢ felici, per agire rettamente, ma si agisce rettamente per
essere felici... Ma la debolezza umana non arriva alla
comprensione né dell’'uno né dell’altro se non attraverso
la filosofia. Chiunque, senza di essa, vuole percorrere
la via della beatituding & comeé un ciéco che, avventu-
ratosi presuntuosamente verso Valto su di un sentiero sci-
voloso cade. Percid Crisippo disse che ¢ essa ha parte nelle
cose divine e umane e che fon la si pud mai lodare
abbastanza, perché caccia i vizi, indica:e conferisce le

‘virtl e, in certo modo, restituisce alla debolezza umana

la perfezione divina... Se dunque tutti 1 beni si accom-

'pagnano alla sapienza, ¢ la filosofia & la ricerca della sa-

p1enza, allora dlsprezzare la filosofia significa escludere
tutti i beni. Dal che si conclude che, con quanta maggior
dﬂlgenza si attende alla filosofia, tanto pid direttamente
e con giusto or1entamento si cammma nella d.:rezmne

" della beatltudme
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- 7. La vera filosofia & Pamove di Dio.

{Polzcmizcus VIi, 11.] La ﬁlosoﬁa, poiché contiene
Ia disciplina di tutte le cose ¢ di tutte & Ia reggitrice, &
essa stessa confine e misura di tutti gli atti, le. parole e
i peénsieri della vita wmana. C'¢ tuttavia qualcosa cui
neppur essa sa assegnare un limite; c’& quaicosa cui
essa. stabilisce’ questa sola misura, che non abbia misura.
Qualungue cosa essa faccia o dlca tende a cid che, per
chi filosofa rettamesnte, non ha cmﬁne, infatti anche la
sua sostanza consiste nel non aver mai termine. Se infatti,
secondo Platone, il filosofo & colui che ama Dio, che
altio & la ﬁlosoﬁa se non. amore della divinith? Ad ogni
modo,” questc & cid che pretende di non ricevere una
Timitazione, perché non abbia a finire I2 stessa ﬁiosoﬁa,
il che non sarebbe conveniente. Cid che & finito smette
di essere, e, se 'amore di Dio si estmcrue, svanisce il
nome della flosofia... Chi ﬁlosofan_do raggiunge la caritd
o l'accresce, ba raggiunto il fine proprio di chi si dedica
alla filosofia. Questa & perci® la regola vera e immutabile
di’ quelli che si dedicano alla filosofia: che tutto cid: che
fanne leggendc o imparando, agendo o astenendosi dal-
lagire vada a profitto della carith. Ma quésta non & mai
inérme né sola, ma introduce Ponestd, Ia modestia con
la sobriety, 1a pudicizia e tutté Te altre venerabili virtd
neli'uomo;, che consacra alla ple‘ta, come sé fosse il templo
del S1gnore. Tutto cid che & indirizzato altrimenti, nelle
-arti o in un sapere qualsiasi, non & filosofia, ma favola
vana ‘¢ invenzione fittizia di quelli sulla ¢ui empieth

Pira di Dio &i rivela dal cielo. Qualunque cosa dicano nelle
foro chiacchere, sembra inetto, m31p1do e msulso a ch1
filosofa rettainénte.

Sbaghano, e sbagliano in medo rrnpudente coloro
che . ritenigone che la filosofia consistz di sole parole;
errano coloto che pensano chie la virth: sia soltanto parole
o il bosco Iegna Infatti Ja virtl si raccomanda per le
opere ¢ la sapzenza & inseparabilmente accompagnata

dalla’ vzrtﬁ




